Medresetuzzehra
Perspektifi:
Bilim ve Din

Caner Kutlu

Bilim, zihinde soru ve cevaplarla kurulan bir makinenin igletilmesinden
ibarettir. O halde soru ile baglamak gerekir. S6yle ki: Medresenin amact bi-
limi yalnizca dinde kullanacak kadar kullanmak midir?

Kurtubada, 6rnegin, Matematik ve Astronomi yalnizca namaz vakitle-
rinin tespiti dizeyinde miydi?

Diger taraftan, Universite demek, dinin diglanmasi m: demektir?
Newton'un karst oldugu ‘trinity koleji’nin teslis inanct mi, yoksa bunun bi-
limden ayr: distinilecegi kaygist midir?

Katolik Engizisyon Galileodan diinyanin giines etrafinda dondigi fik-
rini reddetmesini istemisti. Galileo “yine de déniiyor” demisti. Bir asir son-
ra Protestan reformcu Martin Luther ayni senaryoyla kargilagti. Bu ikisi de
Roma otoritesine dogrudan kars: ¢ikisi temsil ediyordu; muhafazakar, bi-
lim-dis1 Katolik dogmaya karg: entelektiiel diigiincenin kapilarini agryordu.

Martin Luther zafer alayinin bir pargast olarak Worms’a geldi. Impara-
tor ve kilise yetkilileri, tezlerini geri almasini bekliyorlardi. Luther’in kitap-
lar1 masaya yerlestirildi. Ardindan bunlarin eserleri olup olmadig: ve her-
hangi birini geri almak isteyip istemedigi soruldu. Luther yanitini gézden
gegirme zamani istedi ve ertesi giin tinlii konugmast ile yanitladi:

“Papa ve meclis yetkisini kabul etmiyorum, vicdanim Tanrinin Sézi'niin
esiridir. Ben vicdanimin s6yledigi hicbir seyi geri almayacagim. Burada du-
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'”

ruyorum, aksini yapamam, Allah’im bana yardim et, Amin

Aydinlanma ile gelisen universal “karg: ¢ikis” ancak 1992'de Roma Ka-
tolik Kilisesi'nin Galileo’'nun hakli oldugunu resmen kabul etmesiyle zafe-
rini ilan edebildi.

O halde Medresetiizzehra, klasik medrese ile tiniversal dariilfiinin ara-
sinda, ihtisaslagmayi nasil saglayacak?

Basta medresede ilmi istibdat olmayacak, yani her soru sorulabilecek,
bundan dolay1 bir soru sorulmayacak. Universite fikri ise; Avrupalilar bu
sistemi Endiliis'ten aldigina gore Endiilis sistemi nedir? Medresettizzeh-
ra nasil bir bag kuracak?

Sunu bagta sdylemek gerek: Medresetiizzehra'yr modernizm digtincesi-
ni Islami disiinceye entegre etmek olarak gérmek bir hatadur. Ciinki Miis-
liman bilim gelenegi Bati'dakine benzemez; Islamiyet de Roma felsefe-
sine (dolayisiyla Hiristiyan dogmalarina) kargilik gelmez. Beditizzaman'in
yeni fen ve felsefeyi dini ilimlerle birlestirme hedefi modernizme ve diger
taraftaki dini bagnazliga alternatif bir yeni yol agmakti. Bunu yillar sonra
Kastamonu'da bulundugu dénemde kendine gelen lise talebelerinin diliyle
de soylemisti. Muallimleri degil, fenleri dinlemelerini, her bir fennin ken-
di diliyle Allah" tanitacagini hatirlatacaktir. Bunun i¢in bilimsel sonugla-
ra «veri olarak» kapilar sonuna kadar agiktir. Tlgili biitiin calismalar ve ula-
silan sonuglar kullanilabilir.

Medresetiizzehra'nin bir neticesi de yeni bir Kuran tefsiri yazilmasi-
dir. Belki ihtisaslagsma bu da g6z 6niine alinarak yapilacaktir. Her bir fen-
nin miitahassislari olarak.

Ozel anlamda, Risale-i Nur talebelerinin entelektiiel duzeylerini ta-
mamlayacak ve Beditizzaman'in kendi ¢aligmalari ardindan talebeleri-
ne biraktig1 vazifeleri tekmil edecek olan bir Medresetiizzehra olacaktir.
Miinazarat'in sonunda hayalen gorilen gen¢ medrese talebesinin siirsel bir
hasretle tarifi bu hikiyenin sonunu gériiyordu. Bu geng bir zamanlar ilim
i¢in yollara disen, mekanlar i¢inde tarihi olgunlugunu tamamlayan Mol-
la Said’in de bir hatirasidir. Van ve Bitlis, Kubbe-i Hasiye, her Risale tale-
besi i¢in, bu anlamiyla Eski Said’e bir sila-i rahimdir, Said Nursi’'nin “ma-
gara” sidur.

Bilgilerin birlesmesi, havuz, felsefe ve felsefeci, ittihad ittifak meselele-
ri...

Felsefe 6grenmek yerine felsefeci 6grenmek sorununu ¢é6zmek Misli-
man entelektiieli i¢in bir bytik ¢aligma gerektirir. Felsefeci tilmizi olmak
yerine Kur’an talebesi olmak; ancak ikisini de mezcedebilmek. Nietzsche’yi
parlatacagina Omer Hayyam’t parlatmak ancak iman dersinde ikisini de
entelektiel elestiri ile birlikte “bilgi” olarak kullanabilmek.

Felsefecilerin yargilari ile imana ulagmay: istemek tek basina sorunlu-
dur. Felsefe yapmak igin bir okul gerekir. Mesela Ibn-i Sina ve Farabi, Aris-
to okuluna “girmisler”di. Hasir meselesini ya da kader konusunu Aristo ak-
liyla imana getirmeye c¢aligmiglardi. Nihayette basarisiz olmuslar ve bunu



itiraf etmislerdi. Felsefecilerin yolundan ytiriimek seklinde imani en nihayet
adi bir miimin derecesine gelmisti. Burada gelecege yansiyan, imanin aklin
digina atilmast olmugtu. Ibn-i Arabi'nin Fahreddin Razi’ye: “ Allah’ bil-
mek zatini bilmenin gayridir” demesi ile Beditizzaman'in: ‘Allah vardir bir-
dir, kainat onun miilkiidir’ deyip diger isleri ve sifatlar1 sebeplere ve tabia-
ta taksim etmenin taklidi bir iman yani cahil imani oldugunu séylemesi so-
nunda ¢akigir. Halbuki akil i¢in (entelektiel) iman her seyde ve her yerde ve
her anda tizerinde distintlecek bir tahkik gerektirir. Bunu gerceklestirecek
olan Beditizzaman'a gore “beyanin felsefesi” dir. Burada beyanin felsefesini
verecek ginimizde bir okul vardir. Medresetiizzehra, yani Beditizzaman
akls ve distincesi... Beditizzaman entelektiieli, Kuran'in sonsuz ve soyut bir
ispat okyanusunda, imani bitmez tiikenmez bir hazine olarak buluyor.

Ornegin: Ibn-i Sina ve Farabi gibi medeniyet dahilerinin iman nokta-
sinda sorun yagamalarinin getirdigi digimi Beditizzaman “mana-i harfi ve
mana-i ismi yaklagimi” ile ¢oziiyor. Uzak ve yakin baks, birinin digerini
gostermesi... Egyanin i¢cindeki ile 6tesindekinin agilmasi... Aklin yanina di-
ger duygu ve latifelerin de saglikli bir sekilde katilmast... Yani dogru bir na-
zar... ve ar1 bir niyet. Entelektielin giiciint s6yle ifade ediyor:

“Ve keza insanin elindeki ihtiyar pek dardir. Havassinin en genisi hayal
oldugu halde, o hayal akil ve aklin semerelerini ihata edemez.”

Beditizzaman'in entelektiiel yaklagimini tam olarak bulabilmek i¢in ha-
yatinin biitinini ortaya koymak gerekir. Her bir donemi tam hayati olus-
turan birer tamamlanmig parcalar olarak, kisaca Medresetizzehra ideali
olarak goriilen entelektiielini tretecektir:

“Bir fende veyahut kisasta, bir adam esaslarini ve ruh ve ukdelerini ah-
zederek miiddeasini ona bina ederse, o fende hazakat ve maharetini goste-

»

rir.

Bediiizzaman kendisini Imam-1 Azam, Imam-1 Gazali gibi bir imam
olarak tanimlar. Imam demek, sistematik bir diisiince demektir. Ornegin
Imam-1 Azam béyledir ki ameli bir mezhep kurmugtur bu akil... Dolayi-
siyla onun entelektiiel sistemini benimsemekle biitiinciil bir Islam ameliye-
si, hayati bu sistem tzerinde farkli asamalarda bulunabilir. Bu ytizden Ha-
nefi ya da Safi ya da diger mezheplerden birini takip eden kisi, digerine pek
gereksinim duymaz, zorunlu haller diginda diger mezhebi nadiren uygu-
lar. Beditizzaman dugiincesi de her noktaya ulasabilecek bir akli Gretebile-
cek bir sistemdir. Talebe denilen muhataplar kendi mali gibi gordigi eser-
leri bu diisinme sistemi iginde ele alr, inceler, ¢alistirir, uygular ve gelisti-
rir. Imam-1 Azam 6rneginde oldugu gibi, imam-1 Yusuf ve Imam-1 Mu-
hammed pozisyonunda, entelektiiel sistemi daha da ileriye tasiyan talebeler
o sistemin de bir bagarisidir. Beditizzaman da talebelerini bu yola birakmus,
onlara serh, izah, ispat, hasiye, tekmil, terkip, nesir gibi vazifeleri agik hedef-
ler olarak belirlemistir. Sistemin farkli yetenekleri gerektiren farkli unsurla-
rinin yesermesini, yeteneklerin yikselmesiyle birlikte saglamay1 istemisgtir.
Bu durumda, Beditizzaman da bir ders arkadast, zeki bir muhatap ve tistad
olarak, tipk: selefleri olan imamlar gibi, bir “ilk ates” yakmustur.
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Bir okulu olmayan entelektiiel ve medeniyet tasavvuru distnilemez.
Aristodan Eflatun’a ya da Islam tarihinde Kurtuba'dan, Nizamiye Medre-
selerinden, Imam-1 Azam’in kurdugu mezhebe kadar, medeniyet tasavvuru
ortaya koyan birikimlerin hepsinde bir okul vardir. Beditizzaman'in ortaya
koydugu medeniyet tasavvurunun okulu Medresetiizzehradir.

Beditizzaman strgiinler sebebiyle gittigi Anadolu memleketlerinde pek
cok “zeka tarlalar1” bulmus, kesfetmis ve gelistirmistir. Medresettizzehra
biitiin Anadolu ve hatta Diinya yiizeyi olmustur. Ornegin, Selanik’ten bir
Mehmet Kayalar ¢ikmugtir. Hulusi Yahyagil, Hisrev Altunbasak, Mustafa
Sungur, Abdilkadir Badilli ve elbette Ziibeyir Giindiizalp.

Felsefe okulunu yeni medeniyet okuluna donistiiren Medresetiizzehrada
Sokrates’in savunmasi ile Mehmet Kayalar'in savunmas: arasindaki para-

lellikler dikkat ¢ekicidir.

Beditizzaman’in imana ulagtiran aynelyakin ve hatta bazen hakkalyakin
derecesindeki ilmelyakin “marifetullah” egitimi, bu Diinya'nin 6tesinde
yiikseltilmis “akil evrenselligi” olarak devam eden bir i¢erigi nihayetine tagi-
yabiliyor. Nahiv ve sarf ilmiyle mesgul talebenin Munker ve Nekire verdi-
gi cevaplara benzer Nur talebelerinin de aldig iman ilmi tslubuyla cevap-
lar verebilmeleri 6liim ve berzahi ve ispatin ulagabildigi her soruya ulasabi-
lecek bir yakin uzay: trettigini gosteriyor. Talebe olmak burada sonu olma-
yan bir stirece, dogrusu sonsuz bir “varolusa” (hayata) imkan verecektir. Bu

da “ebedi hayat” icin Rahman’a bir dua hitkmiine gececektir.

Teknoloji adam, bilim adamu...

Teknoloji adamlar1 ulagilabilir ve pratisyen olduklarinda anlagilabilir
oluyorlar. Bilim adami daha uzak ve teorisyen oldugundan soguk ve dili so-
yuttur.

Teknolojiyi reddetmek ya da teknolojik aletleri kullanmak veya tret-
mekteki tercihler bilimi red ya da tiretmek noktasindaki tercihleri ne kadar
belirler> Ornegin bazi teknolojik yenilikleri reddetmek ya da kullanmamak
bilimi de red anlamina mi gelir? Ya da nereye kadar ayni anlami igerir, ne-
resinden sonra igler degisir?

Teknoloji, ilerlemedeki hiziyla orantili reddedilmesi ve elestirisi daha
kolay ve agik bir alandir. Bilimse ilerlemedeki gorece yavagligi oraninda
elestiriye ayni oranda popiiler bir alan agamaz ve bu ylizden toplumsallag-
mast nisbeten ge¢ ve zordur.

Teknolojinin, son yiizyildaki hizli ilerleyisi soyut alana gecisin rahatla-
mast ve giinliik hayata taginmasi ile olmugtur. Bati'da sihirbazlik olarak yay-
ginlasan teknoloji Gretme meraki, insanlar sasirtarak popilerlesmeyi ba-
sarmugtir. Ornegin; sinema bir beyaz perdenin biiyiisiinii tasimak suretiyle
insanlarin zihinlerinde de hareket kazanmigtir. Soyutun sihirle birlikte dii-
suntlmesi ile; s6zlin biytst, gortintiinin biyusd, sayilarin biyiist, giizel-
ligin biytist gibi somutun i¢inden ¢ikarilan soyut, tekrar somut bir viicu-
du beklenenin ¢ok tizerinde bir bi¢im bularak gercegin biytisiine girmistir.



Bugtinkii teknoloji Edison'un ve Tesla'nin oldugu gibi sihirle giindelik ger-
ceklik arasinda kurulan yeni iligkilerde dogmustur. Beditizzaman'in elektri-
ge 6nemli bir yer vermesi, bir anlamda buytden giindelik gerceklige bir ara¢
gormesi bu noktada ilging bir kargilik olarak gorilmelidir.

“Bir harika sehirde milyonlar elektrik lambalar: hareket ederek her yeri
gezerler, yanmak maddeleri tikenmiyor bir tarzdaki elektrik lambalar: ve
fabrikasi, seksiz, bedahetle elektrigi idare eden ve seyyar lambalari yapan
ve fabrikay: kuran ve igtial maddelerini getiren bir mu'cizekir ustay: ve
fevkalade kudretli bir elektrik¢iyi hayretler ve tebriklerle tanittirir, yagasin-
lar ile sevdirir. Aynen 6yle de, bu alem sehrinde diinya sarayinin daminda-
ki y1ldiz lambalari, bir kismi -kozmografyanin dedigine bakilsa- kire-i arz-
dan bin defa biiyiik ve top gillesinden yetmis defa stir’atli hareket ettikleri
halde, intizamini bozmuyor, birbirine ¢arpmiyor, sénmiiyor, yanmak mad-
deleri tiikenmiyor.”

“P’lem Eyyiihel-Aziz!

Vicud nev'inde tezahiim yoktur. Yani, pek ¢ok alemler, haller, vicud
sahnesinde i¢tima eder, birlesirler. Meseld: Gece zamani duvarlari camdan
olan ve elektrik yanan bir odaya girdigin vakit, dlem-i misale bir pencere
hiikmiinde olan camlarda pek ¢ok menzilleri, odalar1 géreceksin.

Saniyen: Odada otururken, kemal-i sithuletle o misali odalarda her ¢esit
tebdil, tagyir, tasarruf edebilirsin.

Salisen: Odadaki elektrik, elektrik misallerinin en uzagina en yakindir.
Ciinki o misali misallerin kayyumu odur.

Raébian: Bu maddi viicudun bir habbesi, bir pargasi, o misali viicudun
bir alemini i¢ine alabilir. Bu dort hikiim, Vacib ile alem-i miimkinat ara-
sinda da caridir. Ciinki miimkinatin viicudu, Vacib'in nurundan bir golge
oldugu cihetle vehmi bir mertebededir. Vacib'in emriyle viicud-u hariciye-
ye girer. Sabit ve miistekar kalir. Demek mimkinatin viicudu bizzat hakiki
bir viicud-u harici olmadig: gibi, vehmi veya zail bir zill de degildir. Ancak,
Vicib-il Viicud'un icadiyla bir viicuddur.» (Mesnevi-i Nuriye)

Maddenin igindeki akigin yani nuraniyetin isleyisi ile somutun icinde-
ki tiikenmez bir soyutun varligi yani reelin altindaki biiyiik misali okyanu-
sun yirdirildagi elektrik sayesinde kesfedilebilmistir. Bu maddenin teme-
linin ac¢ilmaya baglanmasi ile soyutun somutu islemesi ile somutun da yeni
bir anlam ve islev kazanmasi olarak insanligin medeniyet sahasinda miithig
bir atlayigini netice vermigtir. Buradaki kegfin bir byt ve sihirbazlik neti-
cesi olmadigi, Risale-i Nur'un da bu yontemi kullanarak bir anlam okyanu-
sunu her bir insana agacak bir somut tizerindeki ¢aligma olarak gorilme-
si gerektigi vurgulanabilir. Yani, yeni teknolojik yaklagim ve tGretim Risale-i
Nur'un kesfi olan dil ile uyumu sayesinde bir anlam kazanacak, “nazm-1
maani” (anlam dizimi) ger¢ek kimligini bulacaktir. Beditizzaman bununla
ilgili su elestiriyi yapryor:

“Efkar-1 hazirada cehl-i basiti cehl-i miirekkebe kalbeden en mithim se-
beb; mechul bir seye parlak bir isim takmakla anladim zannetmek ve meg-
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Edison’un ve
Tesla’nn oldugu
gibi sthirle

glindelik gerceklik
arasimda kurulan
yeni iligkilerde

dogmustur.

KOPRU



Islam medeniyeti;
teknolojiyi
alabildigine
ozgiirlestiren

ve bilimi tabiati
pervasizca yok
edebilen bir sekle
doniistiirmeye
karst bir ¢oziim
bulacaktur.
Medeni bir
miiminin
fiitursuzca tabiat
bozarak teknolojik
bir gosteriyi
gerceklestirmesi

diisiiniilemez.

KOPRU

hul seyleri ona irca’ ile, izah ettim zannetmektir. Halbuki tarif, ya hadd ya
resim ile olur. Yoksa vz cahil ve miisemmaya miimas olan vechi muzlim
ve gbze carpan vechi seffaf bir ism-i camid ile olmaz. Manyetizma, telepa-
ti, kuvve-i miknatisiye gibi...” (Stinuhat)

Buna karsilik Beditizzaman g6yle bir agilimla elektrigi kendi entelektii-

eli ile bagliyor:
;\135;2} Y;‘:_)?"i; ctimlesi der: “Nasil ki elektrigin kiymetdar

X
Mesela,

metai, ne sarktan ne de garbdan celbedilmis bir mal degildir. Belki yukari-
da, cevv-i havada rahmet hazinesinden, semavat tarafindan iniyor. Her ye-
rin malidir. Bagka yerden aramaga liizum yoktur.” der. Oyle de manevi bir
elektrik olan Resail-in Nur dahi ne sarkin malimatindan, ulimundan ve ne
de garbin felsefe ve finunundan gelmis bir mal ve onlardan iktibas edilmig
bir nur degildir. Belki semavi olan Kur’an'in, sark ve garbin fevkindeki yiik-
sek mertebe-i argisinden iktibas edilmisgtir.

3 ppy _
L B L et Lo g L . . . .
Hem mesela $4cE31553 &5 ciimlesi, mana-y1 remziyle diyor ki:

“On tgtnci ve on dordiinct asirda semavi lambalar atessiz yanarlar, ates
dokunmadan parlarlar. Onun zamani yakindir, Yani bin iki ytiz seksen
(1280) tarihine yakindur. 1§te bu ciimle ile nasil ki elektrigin hilaf-1 adet
keyfiyetini ve gelecegini remzen beyan eder. Aynen 6yle de: Manevi bir
elektrik olan Resail-in Nur dahi gayet yiiksek ve derin bir ilim oldugu hal-
de, kiilfet-i tahsile ve derse ¢aligmaga ve bagka tstadlardan taallim edilme-
ge ve miderrisinin agzindan iktibas olmaga muhtag olmadan herkes dere-
cesine gére o ulim-u aliyeyi, megakkat atesine lizum kalmadan anlayabilir,
kendi kendine istifade eder, muhakkik bir 4lim olabilir. Hem igaret eder ki;
Resail-in Nur miellifi dahi ategsiz yanar, tahsil i¢in kilfet ve ders megakka-

»

tine muhtag olmadan kendi kendine nurlanir, alim olur.” (Sualar)

Islam medeniyeti; teknolojiyi alabildigine Gzgiirlestiren ve bilimi tabi-
at1 pervasizca yok edebilen bir sekle donistiirmeye karsi bir ¢6zim bula-
caktir. Medeni bir miiminin fiitursuzca tabiati bozarak teknolojik bir gos-
teriyi gergeklestirmesi distinilemez. Eger yapabiliyorsa iki sebebi olabilir:
Iman zaafiyeti ile ortaya ¢ikan insan zaafiyeti veya medeniyetten uzaklas-
makla ortaya ¢ikan vahsiligin viicud bulmast... Islim medeniyeti teknoloji
ve mahkumu olmus bilimin (bilim gu halde kendi dogurdugu bir canavara
mahkum olmug durumdadir, ki bu yeni bir engizisyondur) tabiata ve insana
verdigi zararin 6niine gegebilecek yegane yaklagimi verebilir.

Bat’'nin endustri medeniyetini dogru ve saglikli yerine yerlestirecek
olan Islam’in medeniyet anlayis: olacaktir.

Sanata (popiiler alani olarak; sandyi ve teknolojiye) “Ustten bakis” olan
Beditizzaman'in entelektiieli, “hasbunallahi ve nimel vekil” ayetinin dirbii-
niind kullanir.

Bat'nin nazari romanvaridir ve “mucerredi tanimaz.” Bugiin entellekti-
el alandaki en buyiik darlik, imani sanatla birlikte digiinmektedir. Bilim ile
din hakkinda ¢aligmalar ve tartigmalar daha yogundur. Ancak sanat sonugta
héla “eski Yunan’a teslim edilmis gibidir. Belki de sanatin bir iktidar alani



Uretmesi nispeten zor gorintp marjinal duruma mahkum hissediliyor. Hal-
buki hayatin sanatsiz bir noktas: yoktur, olamaz.

Imanin hayata yansimasi nasil olacaktir? Kainata ayetlerin getirdigi se-
kilde bakmak, hayati nasil bir sekle sokacaktir? Gizli olani ortaya ¢ikarmak-
la, ¢ciplak olan: 6rtmek arasindaki iliskiler nasil dengeye kavusturulacaktir?

Iman var olan1 ve var edileni, varlikla siisleneni, varlik siisii verileni, ka-
inat dl¢eginde olan biteni gérmek ve buradan soyutlamak suretiyle hakika-
ti bulmay1 ve bélmeyi ve gérmeyi ve hissetmeyi ve yasamay1 gergeklestir-
mektir. Imanin engin denizinde insanin ulagtiklarina kars: bir geri doniisii
ve tepkisini ifade eden akil ise hayat ve seriattir. Bunun da asil ve esasi ha-
kikate karst secde etmesidir, yani ibadettir. Neticede goriiliir ki hakikat ve
ona gotiiren her sey secde eder, her bir unsur ibadetten ibarettir. Iman iba-
deti netice verir. Ibadet olmazsa ehemmiyet de olmaz. Siikriin 6l¢isii (ma-
tematigi) olan ibadet diginda insan varligini gosteren bir sekil yoktur. Varlik
dedigimiz ve varlif gdsteren sey ibadettir. Hayat denilen, ibadetten treti-
len bir harekettir, fiildir. Maddenin ve esyanin gériinmesi ve bilinmesi iba-
det sayesindedir. Bu kainatin seriat denilen varolus kanunudur.

Heidegger: “Dil varligin evidir” diyor. Dil ise mutlak varlik degildir. Di-
lin kaynag1 olan Kur’an da bir varligin 6tesinde kelam-1 ezelidir. Bu sinir-
s1z ve sonsuz bir a¢iklig ve levhi mahv ispat denilen kaderin yayilisin ifa-
de ediyor. Yas ve kuru her sey, yonsiiz ve yalsiz (kanatsiz) bir ali kelamdir.
Beditizzaman'in «muallimleri degil fenleri dinleyiniz» tavsiyesi bilimin dil-
le dogrudan bagini ortaya koyuyordu. Medresetiizzehra perspektifi bu hal-
de, bilim veya sanat ingasindan ziyade - ki o bir havuzdur- uretilen bilim
i¢in dogru dil ingasin1 hedeflemektedir. Ctinkii «din dildir».

Sonug olarak: Inancin bilimin éncesi ve stinde kabulii gerekli. Yani
iman ispatin ya da aklin geldigi neticede degil basta ve sondaki “kabul’de
ifade edilir. Entelektiiel caligmalar bunu ispat ve inga eder. Problem imanin
degil o stirecin problemidir.

[nancin bilimin
oncesi ve iistiinde
kabulii gerekli.
Yani iman ispatin
ya da aklin geldigi
neticede degil
basta ve sondaki
“kabul”de ifade
edilir. Entelektiiel
calismalar bunu
ispat ve inga eder.
Problem imanin
degil o siirecin

problemidir.
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