Risale-i Nur acisindan
itikadi mezheplerin
dogru Islamiyet'e etkileri

Cafer Kaysic

Ozet

Bu ¢aligmamizda Hz. Peygamber’den (asm) hemen sonra ortaya ¢tkan
itikadi mezheplerin, o giinden bugiine hem Islam diinyasina yaptiklar
olumlu/olumsuz etkileri, hem de bu etkilerin ve ortaya ¢tkan goriintiiniin
dogru Islamiyet agisindan diinya kamuoyuna yansimasini nazarlara sun-
maya calistik.

Glintimtiize kadar gerek ismen, gerekse ismi kalmasa da fikren gelebi-
len Hariciler, Sia, Miircie, Mu'tezile, Cebriye, Vehhabilik gibi ekolleri iki
yoniiyle degerlendirirken, bu mezheplerin Ehl-i Stinnet ¢izgisine uzaklik
ve yakinligini Beditizzaman Said Nursi'nin eserlerinden istifade ederek de-
gerlendirmeye gayret ettik.

Anahtar Kelimeler

Kur’an, stinnet, dogru 1slémiyet, mezhep, Hariciler, Mu’tezile, Miircie,
Cebriye, Sia, Vehhabilik, Ehl-i Stinnet.

LR
Girig
Dogru Islamiyet’in tartismasiz ve siiphesiz iki ana kaynagi Kur'an-1 Ke-
rim ve O’nun kontroliinde olan Hz. Peygamberdir.
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Islam’in fikir hayat: Hz. Muhammed'e vahyin nazil olmasiyla baslamis
ve kiyamete kadar da devam edecektir. Zira gliniimiizde dahi konusulmaya
devam eden birgok konu daha o zaman Hz. Peygambere sorulmus, soru-
nun muhataplari tartigmaya mahal birakmadan o sorulara cevap vermistir.
Helallerden, nafakadan, haram aydan, sarap ve kumardan, yetimden, ha-
yizdan, kiyametten, enfilden, ruhtan, ziilkarneynden, daglardan bahseden
“Yeselaneke” ayetleri ; imandan, Islimdan, ihsandan, kiyamet vaktinden ve
kiyamet alimetlerinden bahseden Cibril hadisi’; “Kader konusunda fazla
soru sormayin, zira sizden énceki immetler bu konuda cok soru sormak-
tan helak oldular.” nebevi ifadesi bu hususa en canli 6rneklerden bazilarini
tegkil etmektedir.

Hz. Peygamber devri, Kur'an'in 6grettigi akidenin oldugu gibi kabul
edildigi devirdir. Ctnki bu devirde Hz. Peygamber hayattayds, vahiy miies-
sesesi ¢alistyordu. Peyderpey nazil olan Kur'an-1 Kerim ve Rasulullah (asm)
mugkilleri hallediyor, sorulara cevap veriyordu. Zaten Hz. Peygamber'e biz-
zat muhatap olma mutluluguna eren, onun sohbet ve irsadlariyla aydin-
lanan ashab, temiz bir vicdana ve kuvvetli bir imana sahipti. Muhkem ve
miutesabihi ile Allah ve Rasultiniin bildirdigi her seye, nasil bildiriyorsa ¢ oy—
lece inanurlar, bir problemle karsilaginca da, yine Kur'an'in emrine uyarak
Hz. Peygambere sorarak hallederler, kendilerine faydasi olmayan seyler
tzerinde zihinlerini yorrnazlalrdl.6

Daha sonraki devirlerde ortaya ¢ikacak ihtilaflarla Hz. Peygamber’in
(asm) zamanindaki duruluk ve netlik arasindaki fark iste bu sebepten kay-
naklanmaktadir. Yani Hz. Peygamber faktorii o devri ihtilafsiz, Kur'an ve
Hz. Peygamber’in cevaplariyla yetinilen bir dénem kilmigtar.

Hz. Peygamber’in son anlariyla baglayan ve giiniimiize kadar siirege-
len birgok tartigma ise Islam fikir tarihinin ondan sonraki sekillenisine ve
dogru-yanls birgok fikrin sahneye ¢ikmasina ve dolayisiyla da mezheplerin
zuhuruna yol agmugtir.

Hz. Peygamber’in vefatindan dért giin éncesinde’ son vasiyetini yazmak
i¢in kalem-kagit istemesi , fakat durumunun nezaketi dolayisiyla bunun
gergekle§tirilmemesig, daha sonraki donemlerde Sia’nin “hilafet Hz. Ali’nin
hakklydl”lU iddiasina sebep teskil ederken, Hz. Peygamber’in son atadig:
Islam Komutani Usame b. Zeyd’in onun vefatindan sonra degistirilip-de-
gistirilmemesinin tartigilmasi, Hz. Peygamber’in vefatinin kabulinde yaga-
nan saskinliklar, yine Hz. Peygamberin nereye defnedllecegl ve nihayet ilk
halife se¢imi Islam tarihine ilk tartigmalar olarak gegmistir.
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Yine bunun yaninda Islam fikir tarihini meydana getiren ve 6zellikle de
itikadi mezheplerin ortaya ¢ikmasina sebep olan amiller, kaynaklarda i¢ ve
dis sebepler olarak su sekilde siralanir.

a) I¢ Sebepler

1. Hz. Peygamber’in vefati, vahyin kesilmesi ve niibiivvet ndrunun uzak-
lagmasi,

2. Misliimanlar arasindaki siyasi ve dini ihtilaflar ki, bunlarin baginda
da;

a) Halife se¢imi

b) Hz. Osman’in sehit edilmesi

c) Cemel, Siffin Savasi'nda olen ve 6ldirenlerin itikddi durumu, savaga
katilanlara verilecek hikiim ve Hakem olay:

d) Insanin fiilleri (yani kaderin mahkumu mu, yoksa fiillerinde hiir mi

olduklarz...)
e) Amelin iman: etkileyip-etkilemedigi gibi hususlar gelmektedir
3. Naslardan, dini metinlerden hitktimler ¢ikarma zarureti
4. Islam’in insana tamdig: fikir ve vicdan hiirriyeti
5. Naslardaki miitesabihatin farkli gekillerde anlagilmas:
6. Ekonomik refahin artmasi
7. Islam’t igten yikmak isteyenlerin rolii

8. Cahil halkin gorip-isittiklerine, alistiklarina uymasi ve gercege aykar
bile olsa ondan ayrilmak istemeyisleri.”

b) D1s Sebepler

1. Islan'in yayilmas: ve fetihler neticesinde, Miisliiman olan veya Miis-
liman gorinen insanlarin eski dinlerinden gelen inanglarini da Islimiyete
dahil edip, fikirlerine din stst vermeleri

2. Yunan felsefesinin Arapca’ya terciime edilmesi.”

Bu iki unsur ister istemez Islim’in Hz. Peygamber ve Selef’ten gelen saf
itikadinda karigikliklar meydana getirmistir.

Farkli din mensuplarinin Misliman olmasiyla birlikte onlarin eski din-
lerinden getirdikleri fikirlerinin de Mislimanlagmasi, saf fikirlerin karig-
masina sebep olmustur. Vehb b. Minebbih ve Ka’bu'l-Ahbar gibi Yahu-
di asilli Alimlerin 1slﬁmiyet’e girmesi, onlarin Misliman olmadan 6nceki
méalumatlarinin da Islami fikirlere karismasina, dolayisiyla da Miislimanla-
rin bu fikirlere itibar etmesini, saygi gostermesini netice vermistir. Ilk 6nce-
leri hikayat nev’inden kabul edilerek reddedilmeyen hususlar, sonra gercek
kabul edilince bir¢ok stipheler itikada dahil olmustur.

Daha sonraki donemlerde bu israiliyﬁtm tefsirlerde kaynak olarak kul-
lanilmas1, hakikate de halel getirmistir.”
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Ikinci dis sebep olan, Yunan felsefesinin Arapga’ya terciimesi de ba-
sindan beri Kur'an ve Hz. Peygambere teslim olmus, itikddi konular-
da Kur'an'in dedigini yorumsuz kabul eden, “Hz. Peygamber Kur’dn'dan
ne anlamigsa biz de onu anlariz” diyen selefi tarzin” bozulmasina neden
olmugtur. Hatta bunun 6tesinde akla ¢ok fazla yer verip, akli kullanimin
dengesini kaciran ve Islam kelaminda “Ilk Islam Filozoflari” ismini alan
Mutezile'nin de dogmasini netice vermistir.

Neticede gerek ig, gerekse dis sebeplerin etkileriyle, Hariciler, $ia, Miir-
cie, Cebriye, Miicessime, Miigebbihe... gibi, orta yolu bulamayan, ifrat ve
tefritte gezen itikadi mezhepler zuhur etmistir.

Iste bu noktada Islam fikir sahnesine Ehl-i Stinnet’in ¢iktigini gériiyo-
ruz.

Baslangicta Islam’in itikadi esaslarini savunma gorevini dstlenmis olan
Mu'tezile’nin zamanla gayesinden uzaklasmas: ve kendi goriislerini zorla
kabul ettirmeye kalkigmalari, bir taraftan -6zellikle yeni musliiman olup da
heniiz Islam’ bilmeyenlerin katilmasiyla- Mu'tezile'nin sayisini artirirken,
diger taraftan ayet ve hadislere bagh olan hadis ve fikih alimlerinin ve sele-
fin nefretini ve digmanligini kazandirmistir. Mu’tezile’nin bid’at ve dalalet
ehlinin gortslerini savunur hale geldigini fark eden Abbasi Halifesi M-
tevekkil, hilafet makamina gegince Mu'tezilileri ¢evresinden uzaklastirip,
inang meselelerini Kur'an ve Stinnet’in 1g1§inda anlamaya calisan hadis ve
fikih alimleriyle onlara kars: koymaya baslamugtr.

Bunun sonucunda, Mu'tezile’nin zuhurundan yaklagik bir buguk asir
sonra selef alimlerinden Abdullah b. Kiillab el-Basri, Haris el-Muhasibi ve
onlarla muasir olan Ebul-Abbas el-Kalanisi, saf Islam itikadina yoneltilen
itirazlar1 cevaplamak dustincesiyle kelam ilmini 6grenmisler, ehl-i bid’atin
goriglerinin yayilmasini 6nlemek ve bid’at gortslere meyledenleri selefin
yoluna doéndirmek i¢in, selefin inang esaslarini kelam metoduyla anlatma,
diger bir ifadeyle, iman meselelerini akil kaideleriyle te’yid etme ihtiyacini
hissetmiglerdir. Ad: gecen bu zatlar, bu davraniglariyla Ehl-i Stinnet kelam
ilminin dogusuna zemin hazirlamiglardur.”

Beditizzaman Said Nursi’'nin “Vasat” olarak ifade e'c'cigi19 bu giizi-
de topluluk, Hz. Ali'nin Haricilerle vad-vaid konusundaki miinazarala-
rindan ba§1ayarak20, Imam-1 Azam, Imam Malik, Imam Safi, Ahmed b.
Hanbel, Ebu'l-Amr el-Evzai, Omer b. Abdulaziz, Cafer-i Sadik, Hasan
el-Basri, Imam Egari, Imam Maturidi, Bakillani, Ibn-i Farek, Abdulkahir
el-Bagdadi, Ctveyni, Pezdevi, Imam Gazali, Nesefiler, Sehristani, Saband,
Fahreddin er-Rézi, Amidi, Beydavi, Ici, Taftazani, Ciircani, Molla Fenari,
Ibn-i Himam, Hizir Bey, Hayali Ahmet Efendi, Hocazade Muslihiddin
Mustafa, Devvani, Aliyyi’l-Kari Kemaleddin Beyadi, Gelenbevi Ismail
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Efendi, Muhammed Abduh, Izmirli Ismail Hakk:" ve daha birgok giizide

alimin omuzlarinda yakin gegmisimize kadar saglam itikad: tagimiglardir.

Bunun yaninda nasil ki ehl-i stinnetin berrak itikad: varligini stirdiirme-
ye devam etmisse, eskiden farkli isimlerle anilan ifrat, tefrit ve bid’at ehli
birtakim anlaysglar da, isimleriyle degilse de, fikir ve anlayiglariyla devam
etmislerdir. Bu fikirler bir sekilde giiniimiiziin dogru Islam anlayigini ifsad
etmeye ve Islam’1 diinya kamuoyu 6niinde farkli algilamalara sebep verecek
sekilde lanse etmeye devam etmektedirler.

Iste bu noktada Islamiyet’in ana kaynagi Kur'an'in sénmez ve sondii-
rilmez bir nir oldugunu butiin dinyaya gostermek isteyen ve kendisine
bu hedefi secen Beditizzaman Said Nursi, kendinden éncekilerden aldig:
bayragi, giincel anlayisla tekrar ele alarak, giinimiizdeki dogru Islamiyet’i
asli ruhu rencide etmeden izah etmistir.”

Simdi ifrad ve tefride diismus bu anlayiglarin Said Nursi’nin te’lif ettigi
Risale-i Nur'da nasil tadil edildigini, bir bagka deyisle Risale-i Nur'daki

“Dogru Islam” anlaysini ele alalim.

Itikadi mezheplerin dogru Islamiyet'e etkileri
1. Hariciler

Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda cereyan eden Siffin Savagi’ndan sonra,
halife tayini isi hakeme birakilinca ortaya ¢ikmig olan bu mezhep, aslinda
once Hz. Ali'nin yaninda Hz. Muaviye’ye kars: savagan, Hakem olayindan
dolay1 onu terk eden bir gruptur.”

Haricilerin; Hz. Ali, Hz. Osman, Hakem olayinda gérev yapan Amr b.
El-As ile Eba Musa el-Eg’ari, Hakem olayina katilan ve kabul eden herkesi
ve Cemel Savag'ndaki her iki tarafi tekfir ettiklerini gormekteyiz.” Onlar,
ozellikle hakem olayina karg1 ¢ikarak, “Hikiim Allah’indir” gériigiing sa-
vunduklarini, insandan hakem segilip, onlarin verecegi karari tanimadikla-
rini beyan etmislerdir.”

Ayrica buytk glinah isleyeni kafir sayip, kendilerine muhalefet eden
herkesi biiytk giinah islemekle suglamalar: ¢ok dikkat cekmektedir.”

Yine ¢ok ¢esitli guruplara ayrilmis olan bu firkanin asirilikta 6ne ge¢mis
olan “Ezarika” gurubunun, ellerinde hi¢bir imkén olmayan ¢ocuk, kadin, ih-
tiyar bile olsalar, kendilerine muhalefet edenlerin kanlarini miibah saymala-
r1 da meselenin vehametini anlatan bir tablo olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Genelde birbirine yakin goriisleriyle taninan Haricilerin, Kuzey Afrika,
Madagaskar ve Zengibar'da halen varligin: siirdiiren Ibadiye kolunun ehl-i
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sinnete en yakin ve 1nsaf diisturlarina daha riayetli bir kol oldugunu da
belirtmemiz gereklyor

Yukaridaki satirlara baktigimiz zaman Hariciligin, Hz. Ali ve
Muaviye’ye, hakem olayina ve hakemlere karst ¢ikma seklinde beliren bir
siyasi farklilasma iken, daha sonra itikadi bir boyut kazandigini séyleye-
biliriz. Cikis noktasinin siyasi olup, sonradan itikadi bir nitelik kazanmas:
zaten haricilerin normal bir ortamda fikir iretmediklerini, meseleye siyaset
nazariyla yaklastiklarini gstermektedir.

Bu noktada Beditizzaman Said Nursi’nin 6zelde Harici bir zihniyet
olan, fakat genelde kendisine harici dememekle birlikte, ayn1 ortak paydada
hareket eden fikir gruplarina verdigi cevaplar, gliniimiiziin taze problemle-
rine bir hal caresi olmast, bir bagka deyisle dogru Islam’1 giincel haliyle ifade
etmesi bakimindan dikkat cekmektedir.

Nitekim Cemel VaKasinda birbirine kili¢ ¢ekip, birbirlerinin kani-
nt akitan iki Misliman toplulugun bu tavrini adalet-i mahza ile adalet-i
izafiyenin bir miicadelesi olarak niteleyip, adalet-i mahzéyi tercih eden Hz
Ali’'nin ictihad ettigi gibi, adalet-i izafeyi tercih edip ictihad eden Hz. Aige
ve diger sahabelerin de, sirf Allah icin ve Islamiyet’in menfaati igin takin-
diklar: bu tavirdan dolay: -her iki taraf da imandan ¢ikmugtir diyen harici-
lerin fikrinin aksine- ister 6lmis, ister 6ldirmus olsun, ikisinin de cennet
ehlinden oldugunu ifade ederek, “her iki taraf da ehl-i sevaptir” demesi,
Islam toplumunda olusan gerginlige bir rahatlama getirmistir. Zira igti-
hadda isabet olursa iki sevap, isabet olmazsa bir sevap vardir.” Ayrica bu
tarz meselelerde sahabe hakkinda bu tarz yorumda bulunulmamas: da bir
tavsiye olarak belirtilmistir.”

Beditizzaman Said Nursi Adalet-i Mahza ve Adalet-i Izafiyeyi soyle
aciklar;

“Kim bir cana kyymamas veya yeryuzunde  fesat crkarmamas birisini 6ldiiriir-
se, biitiin insanlar: oldiirmiis gibidir.’ ! ayetinin isaretiyle, bir masumun hakki,
biitiin halk icin dahi iptal edilmez. Bir fert dahi, umumun selameti icin feda
edilmez. Cendb-1 Hakk'in nazar-i merbametinde, hak, haktir; kiiciigiine bii-
ylugiine bakilmaz. Kiigiik, biiyik icin iptal edilmez. Bir cemaatin selameti igin
bir ferdin, rizas: bulunmadan, hayatr ve hakk: feda edilmez. Hamiyet namina,
rizasiyla olsa, o baska meseledir.

Adalet-i fzaﬁye ise, kiilliin selameti igin, ciiz’ii feda eder; cemaat igin, ferdin
hakkini nazara almaz. “Ehveniis-ser” diye, bir nevi adalet-i izafiyeyi yapma-
ya calisir. Fakat, ada[et—z mahza kibil-i tatbik ise, adalet-i izafiyeye gidilmez;
gidilse, zuliimdiir.”

Yine haricilerin “Hikiim Allah’indir”yaklagimiyla, goriintiste Kur’dn'dan
bagka bir seyle hitkmetmemek gibi hakli bir goriintiiye biirtinen, hakikatte
ise muvazenesiz, muhakemesiz, gincellikten ve fiili gercekliklerden uzak
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fikirleri, sonucta hem kendileri gibi distinen bir¢ok ehl-i imanin, hem de
kendilerine muhalefet gordiikleri, bagta Hz. Ali olmak tzere bircok Miisli-
manin hayatina mal olmustur.

Bu yaklagimin ginimuizdeki uzantiarinin da, gerek fikren, gerekse fii-
len ortaya koyduklar: tavir, haricilerden farkli bir gériinti vermemektedir.
Dolaysiyla bu fikrin tatbikatta Miisliimanlarin Islam’1 yagamalarina bir
katk: saglamamasinin yaninda, ehl-i Islam’'in canina kasteden bir tutum
icerisinde olmas: ve dinya kamuoyunda yiice dinimizi ve Mislimanlari
zor duruma dustirmeleri biiytik bir problem teskil etmektedir.

Iste 1900l yillarin baginda bir kisim insanlarin, Osmanl’nin cikar-
dig1 birtakim kanunlara muhalefeti, “Her kim Allah’in ayetlerini inkér
ederek, onunla hitkmetmezse, iste onlar kafirlerin, zalimlerin, yoldan ¢ik-
mislarin ta kendisidir.”” ayetleriyle gostermeleri tizerine, o yillarda yazilan
Miinazarat’ta, Said Nursi’nin, “MEN LEM YAHKUM” (Hikmetmeyen)
ifadesinin bu zamanda bimana, “MEN LEM YUSADDIG” (tasdik etme-
yen) olarak anlagilmas: gerektigini ifade etmesi , gerek o giin kanuna uyan
vatandaglarin, gerekse mesrutiyeti ilan eden ve anayasayi ¢ikartan herkesin
tekfirine bir mani tegkil ettigi gibi, bugiin de bu yaklagimlardan dolay: mu-
hayyer bir vaziyette bulunan ehl-i imani da rahatlatmigtir.

Bunun yaninda ehl-i Islam’in arasina fitne sokmak isteyen ve Kur'an-1
Kerim'in yukarida ifade ettigimiz ayetini ¢ok iyi kullanarak, muvazeneden
yoksun bir kissim Miislimanlari, yine kendi kardeslerine karsi kursun atar
hale getirenlerden kurtaran Said Nursi, diinya kamuoyunda olugturulmaya
¢aligilan Islamofobi tehlikesine de set cekerek, dogru Islam’t nazarlara sun-
musgtur.

Yukaridaki satirlarda dikkat cektigimiz, Haricilerin kendilerine mu-
halefet eden ve ¢ocuk, yagli, kadin demeden kanlarini mibah saymalars,
gliniimiiziin dogru Islam’in1 nazarlara sunan Said Nursi tarafindan redde-
dilmigtir. Said Nursi’'nin Kur'andan ¢ikardig: adalet yaklagimina gore, bir
gemide dokuz masum, bir cani olsa, o gemi batirilamayacag gibi, o gemide
dokuz cini bir masum olsa, yine o gemi hi¢bir kanun-u adaletle batirilamaz.

Buna gore bir mi'minde bulunan cani bir sifat ytiziinden, diger masum
sifatlarint mahkum etmek ve ona kin ve diismanlik yapmak bir zulimdir.
Yine bir mi’minin fena bir sifatindan dolayr o miminin akrabasina dus-
manlik yapmak, “Muhakkak ki insan ¢ok zalimdir.”” ayetine carpmak olup,
o insanin kardesine ve taallukuna karg1 bir hakikatsizliktir. Batiin bunlarin
yaninda zikredilen bu yanlis tavir, adaletin ve dogru Islamiyet’in ser lev-
halarindan birisi olan “VE LA TEZIRU VAZIRATUN VIiZRA UHRA”
(Higbir glinahkir, bagkasinin giinahin yﬁklenmez)% Kur’ani hikmune bir

Y
muhalefettir.
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Said Nursi,
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Haricilerin biytik gtinah isleyeni kifir sayip, kendilerine muhalefet eden
herkesi de biiyik glinah islemekle suglamalari, aslinda giniimiiziin biyiik
bir hastalig1 olan, “siyaseti din gibi gérme” tavrindan bagka bir sey degildir.
Siyaset nazariyla insanlari degerlendiren bu anlayis Said Nursi’nin ifade-
siyle kendine yardim eden seytana melek der ve rahmet okutur. Muhalif
tarafinda melegi gorse seytan der, digmanlik ve lanet eder.”

Yine bu baglamda bir durum tespiti yapan Said Nursi, “Bir zaman, bu
garazkarine tarafgirlik neticesi olarak gérdim ki, dindar bir ehl-i ilim, si-
yasi fikrine muhalif salih bir alimi, tekfir derecesinde tezyif etti. Ve kendi
fikrinde olan bir miinafigi, hiirmetkarane 6vdii. Iste siyasetin bu kotii so-
nuglarindan trktim, “Seytandan ve siyasetten Allah’a siginirim” dedim. O
zamandan beri siyasi hayattan cekildim.”” diyerek bu anlayisin Islam top-
lumunu ne hale getirdigini beyan etmistir.

Ona gore Islamiyet’in gergekleri biitiin siyasetlerin {stiindedir. Biitiin
siyasetler ona (1slﬁmiyet’in hakikatlerine) hizmetkar olabilir. Higbir siyase-
tin haddi degil ki, 1slﬁmiyet’i kendine alet etsin."”

Said Nursi'nin bu ve buna benzer biitiin yaklasimlarinda aslinda Islam
toplum hayatini genigletme ve rahatlatma meyli ve fikri yatmaktadir. Zira
siyasetle ortak payday1 ve birliktelikleri daraltan anlayisa mukabil, dar siya-
set gozligiini atarak, Islimiyet’in hak ve dogru anlayisindan olmak sartiyla
her goéris sahibini kardes olarak gérmesi bunun bir ispatidir. Meseld; Se-
biliirresad ve Biiyiik Dogu Mecmualarini ¢ikaran ve tarz olarak Islamiyete
siyasetle hizmet etmek yoninde olan Esref Edip ve arkadagslarini dost ve
kardes kabul ederken, “fakat siyaset noktasinda degil. Cinki iman dersi
icin gelenlere tarafgirlik géziiyle bakilmaz. Dost-diisman, derste fark et-
mez. Halbuki siyaset tarafgirligi, bu mandy: zedeler, ihlasi kirilir. Onun
i¢indir ki, nurcular emsalsiz igkencelere ve sikintilara tahammiil edip Nuru
hicbir seye alet etmediler. Siyaset topuzuna el atmadilar.”” ifadesiyle, bugiin
de 6zlemini ¢ektigimiz, fakat bir tirli de asmaya muvaftak olamadigimiz
bu giizel tabloyu kendi hayatinda tatbik ederek, “Dogru Islamiyet’in” bir
bagka giizelligini de herkese gostermistir.

Ote yandan itikadi agidan, biiyiik giinah isleyenin imandan ¢ikmadigini
ve kiifre de girmedigini, Haricilerin ve Mu’tezile’nin bu hususta hatali g6-
rigte olduklarini beyan ederek“, bir ¢esit hastalik olan ye’s (imitsizlik)’in,
“...Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin.”” Kur’ani ilacryla tedavi edi-
lebilecegini yine dogru bir Islami tavir olarak gostermistir.

2. Sia
Hz. Ali’'nin, Hz. Muhammed'den sonra nas ve tayin ile halife olduguna
inanan, imametin kiyamete kadar onun soyuna ait oldugunu ileri siiren,
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bu imamlarin masum olduklarini iddia eden topluluklarin ortak adina Sia
. . M
denmistir.

Genel manada fikir birligi ettikleri bu yaklagimlarla taninan $ia’y1 kug-
kusuz toptanci bir yaklagimla degerlendirmesek bile, yine de vasata uygun
bir tarzda olmadiklarini rahatlikla séyleyebiliriz. Sia’y1 bu fikirlere iten se-
bepler de itikadi olmaktan ziyade siyasidir.” Onlarin bu hale gelmesinde
6ne ¢ikan bahaneler ise;

a) Hz. Omer déneminde Iran’in tethedilmesiyle, Iranlilarda ortaya ¢1-
kan milli duygu ve refleksler,”

b) Emevilerin bir par¢a milliyet fikrini siyasetlerine karistirarak, Islam
e e e T
alemini kiistirmeleridir.

Bize gore Hz. Ali sevgisinin kaynagini da Emeviler tarafindan magdur
edilmis olan Hz. Ali ve ailesini, ayn1 magduriyeti yasadiklar1 gerekgesiyle
Iran'1 kendilerine yakin hissetmeleri, belki de bunu suistimal etmeleri tes-
kil etmis olabilir. Tabii ki bunu soylerken, Hz. Peygamberden sonra Hz.
Ali’nin yaninda yer alan ve tiim hayat sathalarinda onunla birlikte hareket
eden, Cemel, Siffin savaslar: ve Hakem olayinda onu tutan sahabe ve tabiin
toplulugunu miistesna tutmak gerekmektedir ki, onlarin Hz. Ali’ye olan
sevgi ve taraftarliklari samimi idi.

Sia meselesine Said Nursi'nin gozliginden bakacak olursak; Islam’s
karigtirarak, birbirine diigiirmeye ¢alisan ve diinya kamuoyuna Islamiyet’i
yanls tanitma gayretinde olan gizli elleri de etkisiz hale getirmis oluruz.
Zira uzun dénemlere dayanan Stinni-Sia ve Stinni-Alevi rekabeti hep bu
yolla igletilmeye calistlmig ve ¢ogu zaman da bu oyun tutarak, ittthad-1
Islam’a zarar getirmigtir. Buna gore;

a) Sia ve Alevilere Hz. Ali ve Al-i beytin hakiki mahiyeti sik sik hatir-
latilmalidur.

Oyleyse Hz. Ali ve Al-i beytin hilafete uzak kalmalari, onlarin liyakat-
sizliklerinden veya layik goriilmediklerinden kaynakli olmayip, kader-i ilahi
cihetiyle verilen bir fetvanin tezahiridiir.

Zira Hz. Alj, siyaset ve saltanattan ziyade, daha ¢ok mithim vazifelere
layik idi. Eger tam siyasi muvaftakiyet ve saltanat olsaydi, “sah-1 velayet” de-
nilen manevi makami yliksek unvani, hakkiyla kazanamayacakti. Halbuki,
zahiri ve siyasi hilafetin ¢ok tstiinde, manevi bir saltanat kazandi ve her-

kesin tstad: hikmine gecti. Hatta kiyamete kadar manevi saltanat: baki
kalds.”

Yine Hz. Hasan ve Huseyin ile onlarin hanedanlar: ve nesilleri, manevi
bir saltanata aday idiler. Diinya saltanat: ile manevi saltanatin bir arada
tutulmasi zordur. Onun i¢in Allah onlar1 diinyadan kiistiirdd, diinyanin ¢ir-
kin ytziini gosterdi; ta ki, kalben dinyaya ilgileri kalmasin. Onlarin elleri
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“Ey ehl-i hak
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gegici ve sekli bir saltanattan ¢ekildi; fakat parlak ve strekli bir manevi sal-
tanata tayin edildiler. Adi valiler yerine, evliya aktaplarinin miracaat ettigi
kimseler oldular.”

b) Gerek Sia’ya, gerekse Ehl-i Stinnet’e $ia'nin iki ¢esit oldugu hatirla-
tilarak, her iki tarafin toptanci yaklagimi izale edilmelidir. $6yle ki; Sia’ya
kendilerinin bir kismi olan $ia-1 hilafet hatirlatilarak, bu kismin agraz-1 si-
yaset icerisinde bulundugu, bundan dolay1 garaz ve tecaviizden kurtulama-
diklari, dolaysiyla 6ziirlii kabul edilemeyecekleri ifade edilmelidir. Hatta
bu kismin “Hz. Ali sevgisi degil, Hz. Omer diismanlig1” iizerinden hareket
ettigi, Hz. Omer’in eliyle Iran’in fethedilmesinin intikamini, Hz. Ali sevgisi
iizerinden almaya ¢aligmalarinin net bir sekilde gériildiigii vurgulanarak
cabukea bu hatalarindan vazge¢meleri tavsiye edilmelidir.

Buna karsilik Ehl-i stinnete de, $ia'nin ikinci kismi olan $ia-1 Velayetin
varligi hatirlatilarak, Sia-1 hilafete muariz hareket ederken, Sia-1 Velayeti
rencide etmemeleri tenbihlenmelidir. Zira $ia-1 velayet, Sia-1 hilafet gibi
agraz-1 siyasetle hareket etmiyor. Her ne kadar Sia-1 velayet Hz. Ali'ye
ifratkardne muhabbet edip, onu tstiin goriiyorlarsa da, Sia-1 hilafet gibi
mesul degillerdir. Ctinkii ehl-i velayet, meslek itibariyle muhabbet ile miir-
sitlerine bakarlar.” Muhabbetin se’ni de ifrattir.”

¢) Yukaridaki meseleye bagl olarak, Sia-1 velayetin mazur gorilmesi de
diger ti¢ halifenin yerilmemesi ve onlara diigmanlik etmemek sartiyla kabul
edilebilir.” Zira, peygamberlerden sonra begeriyetin en efdali sahabelerdir.
Sahabelere kulli faziletler noktasindan yetisilemez. Clinkii onlar nebevi
sohbete nail olmus, peygamberin nuruyla aydinlanmus, Kur’an’t ve ahkama-
n1 anlamada kendilerine yetisilemeyen y11d121a1‘d1r.34

d) Hz. Ali sevgisinin ortak bir sevgi oldugu vurgulanmalidir. Zira ehl-i
sinnet Alevilerden ziyade Hz. Ali’'nin taraftaridirlar. Biitiin hutbelerinde,
dualarinda Hz. Ali’yi layik oldugu sena ile zikrederler. Ozellikle ve ¢ogun-

lukla Ehl-i Stinnetin evliya ve asfiyasi, onu mirsit ve sah-1 velayet bilirler.”

Son olarak Said Nursi hem ehl-i siinnete hem de Alevilere (dolayisiyla
Sia’ya) su ¢agriy1 yaparak, oynanan biiylik oyunu bozma gayretinde bulunuyor.

“Ey ehl-i hak olan Ehl-i Siinnet ve Cemaat! Ve ey Al-i Beytin mu-
habbetini meslek ittihaz eden Aleviler! Cabuk bu manasiz ve hakikatsiz,
haksiz, zararli olan niza1 aranizdan kaldiriniz. Yoksa, simdiki kuvvetli bir
surette hiikmeyleyen zindika cereyani, birinizi digeri aleyhinde élet edip,
ezmesinde istimal edecek. Bunu maglip ettikten sonra, o aleti de kiracak.
Siz ehl-i tevhid oldugunuzdan, uhuvveti ve ittihad: emreden yiizer esash

rabita-i kudsiye mébeyninizde varken, iftiraki iktiza eden ciiz’i meseleleri
birakmak elzemdir.””
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3. Miircie

Sia ve Haricilerin ortaya ¢iktigi devirde, siyasi hadiseler karsisinda, ta-
rafsiz bir tutum takip edenlerin firkasidir. Miircie'nin olugmasina birinci
dereceden o giinkii guruplasmalar ve bunlarin fikirleri; ikinci dereceden
hilafet meselesi tesir etmistir. Miircie mensuplari, Sia ve Haricilerin g6-
riglerine katilmadiklar: gibi, hilafet konusunda da tarafsiz kalmaya gayret
etmiglerdir.

Miurcie’nin iki kaynaktan ¢iktig1 ifade edilir.
a) Cemel - Siffin savaglarinda ve hakem olayinda herhangi bir hiikiimde
bulunmayp, fikir beyan etmeyip, hitkmi Allah’a birakanlara Miircie denil-

migtir ki bu, zamanla Ehl-i Stinnet’in i¢erisinde kalmigtur.

b) Umit verenler manasinda olup, Sia'nin imamet konusundaki gériis-
lerine ve Hariciler ile Mu’tezile’nin biiyiik giinah konusundaki fikirlerine
antitez olarak insanlar1 imanda birakma, onlara {imit verme goriisiinde
olanlardir.”

Gorildigi gibi Miircie, Sia ve Hariciye’ye karsi bir tepki hareketidir.
Onlara gére, kiifiirle birlikte sevap fayda vermedigi gibi, imanla birlikte gii-
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nah da zarar vermez. Iman, dil ile ikrardur.

Mircie’nin 6ne ¢ikan bu temaytillerini Risale-i Nur'un penceresinden
su sekilde degerlendirebiliriz.

Oncelikle ehl-i siinnetin igerisinde kalan Miircie'nin Cemel-Siffin ve
hakem olayinda Haricilerin aksine davranarak, yerici, tekfir edici bir tavirda
olmamas: ve hikmii Allah’a birakmasi olumlu bir tavirdir. Haricilerle ilgili
satirlarda da Said Nursi’nin bu olaylarla ilgili sahabeyi masum goérerek, ic-
tihad farkliligindan dogan bu tziici hadiselerde, her iki tarafi ehl-i cennet
gostermesi Mircie’nin bu tutumunu destekler mahiyettedir.sg

Haricilerin ve $ia'nin sert yaklagimina tepki olarak ortaya koydugu,
“kiifurle birlikte sevap bir fayda vermedigi gibi, imanla birlikte de giinah
bir zarar vermez” anlayisi ise, “ifratin tefrite sebep olmas:™ tespitinin bir
tezahiirli olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Zira Haricilerin ve Sianin ameli
hatalar tekfirle degerlendirmesi, miirciede buna tepki olarak ameli bir gev-
seklik anlayis1 dogurmugtur. Vasat anlayisin temsilcisi olan ehl-i Stinnetin,
bu zamandaki temsilcilerinden Said Nursi, bir yandan iglenen ameli bir
hatayla kisiyi imandan ¢ikaran Harici anlayisa kars: ¢ikarken”, diger yan-
dan dini yasamada lakaytlik gosteren veya giinahlari hafife alan egilimi de
tasvip etmemistir. Her ne kadar amel imandan bir ciiz olmayip, kisi isledigi
gtinahla imandan ¢ikmazsa da, “Her bir giinah icerisinde kifre giden bir
yol vardir.”” anlayisiyla kisiyi muteyakkiz bir hale davet etmistir.

Yine Said Nursi'ye gore 1slﬁmiyet, iltizamdir, iman iz’andir. Yani
Islamiyet hakka tarafgirlik ve teslim ve inkiyattir; iman ise hakk: kabul ve
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Said Nursi,
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dogrulugu
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ortaya koymustur.
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tasdiktir.” Bundan dolay1 da, imansiz Islamiyet kurtulu§ sebebi olmadig:
gibi, Islamiyetsiz iman da kurtulus vesilesi olamaz.’

Sunu da hemen belirtelim ki, ginimiizde inandig: halde, ameli ek-
sikligini “benim kalbim temiz” anlayisiyla izale etmeye ¢aliganlarin, mir-
cii anlayistan bir kanaat tagidiklarini rahatlikla séyleyebiliriz. Bu da dogru
Islamiyet’in fert ve toplumdaki tezahiiriine ciddi bir mani teskil etmek-
tedir. Oysa Said Nursi, “Eger biz, dogru Islamiyeti ve Islamiyete layik
dogrulugu ve istikameti gostersek, bundan sonra onlardan feve feve dahil
olacaklardir.”” ifadesiyle, lisan-1 hal ile dinin yaganmasinin ehemmiyetini
ortaya koymustur.

4. Mu'tezile
Hicri 2. asirda biiyiik giinah igleyenlerin durumu hakkindaki ihtilaftan

dolay1 Visil b. Ata’nin, hocas: Hasan el-Basri’'nin ders halkasindan ayrilma-

st neticesinde “Ayrilanlar” manésinda aldiklar1 isimden bilinen kelam eko-
. . . . . 66

liine Mu'tezile denir. Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata’dir.

Mu’tezile, Sia ve Haricilerden farkli olarak siyasi degil, fikri bir hareket-
tir. Daha dogrusu $ia ve Hariciler siyasi olarak ¢ikip, sonra fikri ve itikadi
bir noktaya gelirken, Mu’tezile fikri olarak ortaya ¢ikmug, sonra devlet oto-
ritesini de yanlarina alarak, fikirlerini siyasi baskiyla kabul ettirme ¢abasina
girmi§lerdir.67

Mu'tezile’yi, akiler bir mezhep olmast, Islam akaidini savunmada naklin
yaninda akli ve felsefl delillerin kullanilmasini da zaruri goéren ve boylece
selefin metodundan farkli bir yol izleyen ve adina da “Kelam” denilen bir
tarzi kullanmastyla da taniyabiliriz.”

Yine Mu'tezile'nin Cebriye’ye anti-tez olarak ortaya ¢ikmug bir yéniiniin

oldugunu da kabul edebiliriz.”
Buna gore Mu'tezile'yi ti¢ ana noktada degerlendirmek miimkiindiir.
a) Akli Noktadan

Baslangicta sirf Islaimiyet’i savunmak gayesiyle akla yonelmeleri ve felsefi
metodu kullanmalari noktasinda samimi gorilebilecek olan Mu'tezile'nin,
daha sonra agir1 hayranlik duydugu Yunan felsefesinin etkisinde kalarak
akl1 dengesiz bir sekilde kullanir hale gelmesi, onlar1 hedeflerinden saptir-
mus ve nass ile ¢elisen goértsleri savunmak mecburiyetinde kalmglardar.”

Biitin meseleleri nakil ile ¢ézmeye ¢alisan, nassa teslim olmus, itikadi
konularda akla izin vermeyen Selefiye miistesna kilinacak olsa bile,
Mu'tezile’nin, Ehl-i Stinnet’in diger iki kolu olan Eg’ariye ve Maturidiyye
ile de akil konusunda anlagamadig bir gercektir. Zira Mu'tezile akli hakem
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kabul edip, hiikim verebilir yaklagimina kargilik, Es’ari ve Maturidi akli
naklin hizmetinde, onu te’yid edici, agiklayici ve tamamlayici bir unsur ola-
rak gormiislerdir.”

Risale-i Nur bu hususta da Ehl-i Stinnet ¢izgisine destek vermektedir.
Said Nursi; “Kur’an’s tefsir edecek, yine Kur’an ve sahih hadistir. Yoksa hii-
kiimleri kaldirilmis, hikayeleri de bozulmus Incil ve Tevrat degildir.” diye-
rek, Kur’an ve siinnet bitinligiine dikkat ¢ekmis, Masadak (dogrulamak,
tasdik etmek) ile man4 (anlam)nin ayri oldugunu, eski kitap ve dinlerin
malumatlarimin mésadak hitkminde olup, mininmn verilme yetkisinin
Kur’an ve sahih hadislere ait oldugunu bildirmistir.”

Yine Kur'an-1 Mu'izir'l-Beyan'in;
a) Kriteri i'cazidur,
b) Agiklayicist ayetlerdir; manasi i¢indedir,

c) Sadefi de incidir, kuru ¢amur degildir,73 diyerek, aklin sinirlar1 iceri-
sinde kalarak haddini bilmesinin gerekliligini ortaya koymustur.

Yine Risale-i Nur muhatabina, bir taraftan Kur’anda gecen akletme,
distinme, anma-hatirlama, ele alma-diginme ayetlerindeki emirleri hatir-
latip, Kur'an'in bu emrinin yerine getirilmesi gerektigini ifade ederken”,
diger taraftan, “akil ve nakil tearuz ettikleri (¢atigtiklar1) vakitte, akil asil
itibar ve nakil te'vil olunur. Fakat o akil, akil olsa gerektir.”” ifadesiyle de,
sadece akla itimadin sakincalarini dile getirmistir.

Sonug¢ olarak, Risale-i Nur, Kur'an namina Kur'ani bir tarz olan akli
yaklagimin dengesinin, yine Kur’an ve siinnette oldugunu hatirlatarak hem
akli reddeden anlayisa, hem de salt akli kullanarak Kur'an'r géz ard: eden
fikirlere, bir dogru Islamiyet dersi vermistir.

b) Ictimai ve siyasi noktadan

Mu’tezile’nin tamamen dini bir hareket olmasina ve silahli bir miicade-
leye girmemesine ragmen, “Kur’an’in mahluk olup-olmadig1” meselesinde,
fikri muhaliflerine kars: bask: kullanmaktan geri durmamas: dikkat ¢ekici-
dir. Halife Me’'mun, Mu'tasim ve Vasik dénemlerinde kendi goris ve di-
suncelerini, devlet otoritesinden aldiklari destekle, bagkalarina zorla kabul
ettirmeye kalkismalari ve tarihe de “Mihne dénemi” diye gegen bu halleri,
ilk zamanlar gayet samimi distincelerle hareket eden veya ettigi goruntii-
st veren Mu'tezile’nin daha sonra neden gérevini yapamaz hale geldigi ve
Ehl-i Stinnet Kelaminin zuhur ettigi daha iyi ;1r11a§1hr.76

Iste bu noktada Ehl-i siinnetin vasat ¢izgisini net bir sekilde beyan eden
Said Nursi’nin, “Dogru islﬁmiyet” namina, hem de Mu'tezile'nin yaptig
gibi Muslimanlar icerisinde degil, bilakis harici cihadin bir geregi olarak
ifade ettigi: “Ama, cihad-1 hariclyi, Seriat-1 Garranin berahin-i katiasinin

71. Golctik-Toprak, a.g.e.,s. 53.
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elmas kilinglarina havale edecegiz. Zira, medenilere galebe ¢almak ikna ile-
dir. S6z anlamayan vahsiler gibi icbar ile degildir. Biz muhabbet fedaileriyiz.
Husumete vaktimiz yoktur.”” sézleri dikkat cekicidir.

Yine Said Nursi'nin Mu'tezile ve onun gibi Islam tarihi igerisinde devlet
otoritesi ve siyasetle olan mesafeyi daraltarak, hatta i¢ ice gegerek, 6lctistizee
hareket edenlere bir cevap niteligi tasiyan 6nemli tespitleri bulunmaktadir.

Ona gore iman hizmeti, manevi bir cihaddir. Manevi cihadi tam ta-
hakkuk ettirmek ve hizmete hem zarar, hem fitur, hem de samimiyetsizlik
getirmemek icin ehl-i siyasetle olan mesafenin iyi ayarlanmasi, dolayisiyla
siyasetin vazifesine karigilmamasi, siyasetcilerin de hizmetimize karigtiril-
mamasini tercih etmek gerekmektedir.78

Mu’tezile’nin “Kur’an Mahluktur” fikrine kars: ¢ikanlari fasik ve dinden
¢ikmis olarak gérmesi de” bir diger 6lgiisiizliiktiir. Oysa Risale-i Nur'a gore
fikri ve kalbi yénden toplumsal beraberligi te’sis etmek ve bir arada huzurlu
yasamak, tarafgirligin hak namina ve haklilara melce’ olmasiyla gerceklese-
bilir. Yoksa nefis hesabina taraftarlik; haksizlik hesabina ve haksizlara mel-
ce’ olabilir. Bu anlayss ise kendi tarafindaki seytana rahmet, kendi tarafinda
olmayan melege lanet okumaktir ki, bu da menfi ihtilafin bir bagka tezahii-
riidiir.” Bu menfi tezahiir de, bizce dogru 1slﬁmiyetin tezahiiriine bir mani
tegkil etmektedir.

Beditizzaman’a gore insanlarin fikri tartigmalara girmesi normal bir hal-
dir. Zira fikirlerin ¢arpigmasindan hakikat ortaya ¢ikar. Hakikatin ortaya
ctkmasinin, ¢arpismanin miispete kanalize edilmesinin ve tartigmanin fay-
dal1 bir neticeye ulagmasinin yolu da fikri ¢arpismanin;

a) Hak nimina

b) Hakikat hesabina
¢) Maksatta beraberlik
d) Esasta beraberlik

cercevesinde olmasindan gecer. Bu prensipler ¢ercevesinde meydana ge-
len farkliliklar miispet harekete ve dogru neticeye ulagmaya mani degildir.”

Bunun ziddina;

a) Tarafgirane,

b) Garazkarane,

¢) Firavunlagmus, kotiligi emreden nefis hesabina,

d) Kendini begenme ve sohrete duskiinliik tarzindaki fikri carpigmalar-
dan hakikat degil, fitne ¢ikar. Ciinki biitiin bu davraniglar, maksatta bera-
berligin gerceklesmesine manidir.”

Biitiin bu fikirler Said Nursi’nin butiin 6mri boyunca neden hiirriyete
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¢ok digkiin olduguna ve eserlerinde bunu ¢okga ifade ettigine de bir agiklik
getirmektedir. Onun hirriyetin zidd1 olan istibdat i¢in yaptig1 nitelemeler
de, aslinda dogru Islamiyet’in manilerini ortaya koymanin bir baska ifade
sekli olsa gerektir.

Ona gore istibdat;

a) Tahakkiimdiir,

b) Keyfi muameledir,

¢) Kuvvete dayanarak zorla is yapmaktir,
d) Tek gorus, fikir ve tercihtir,

e) Suistimalata gayet musait bir zemindir,
f) Zulmiin temelidir,

g) Insaniyetin mahvedicisidir.

h) Insani asag: derecelere disiiren, Islam alemini zillet ve sefalete dii-
surttiiren, garaz ve husumeti uyandiran, islﬁmiyet’i zehirlendiren, hatta her
seye sirayetle zehrini atan, o derece ihtilaflar Misliimanlarin arasina sokup,
Mu'’tezile, Cebriye, Miircie gibi dalalet firkalarini doguran bir unsurdur.

Yine, “Ilmi istibdat da, taklidin pederi ve siyasi baskinin ¢ocugudur.”
diyen Said Nursi, Cebriye, Rafiziye ve Mu'tezile gibi 1slﬁmi¥et’i karigtiran
firkalar1 doguran unsurun istibdat oldugunu beyan etmistir.  Bu da dogru
Islamiyet’in inkigafina bir mani tegkil etmigc‘ur.84

Hatta bunun yaninda, hissiyatin istibdad: bile meslek ve mezhebi mu-
hafaza i¢in taassuba, bagkalarini dalaletle su¢lamaya sebep olur,” ifadesiyle
Said Nursi istibdadin kéti neticelerini nazarlara sunmugtur.

¢) itikadi A¢rdan

Mu'tezile’nin yukarida ifade ettigimiz tutum ve davranislari, tabii ola-
rak itikadi anlayislarinda da ciddi sapmalara ve tartismali fikirler serdetme-
lerine sebep olmugtur. Mu'tezile hakkinda simdiye kadar lehte ve aleyhte
yazilan eserleri de nazar-1 itibara alacak olursak, onlarin biitin fikirlerini
bu kigiik ¢apl ¢aligmada degerlendiremeyecegimiz asikardir. Bu sebeple
onlarin 6ne ¢ikmig bazi fikirlerini Risale-i Nur, dolayisiyla da ehl-i siinnet
cihetinden yorumlamaya ¢alisacagiz.

1. Bityiik Giinah Meselesi

Mu'tezile’nin ortaya ¢ikisinda etkili olan en 6nemli faktor belki de bu
meseledir. Onlar kendilerine ait “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” goriisii-
ne gore, bitytik giinah igleyeni imandan ¢ikmig, ama kifir de olmamig kabul
ederler. “Fasiklik” diye ifade ettikleri bu kategorideki bir insan eger tevbe
etmeden éliirse ebedi cehennemliktir.”

Ehl-i Stnnet’in gorisd, “amel imandan bir ciz degildir.” yoniindedir.
Beditizzaman da ayni dogrultuda géris beyan ederek, boyle bir insanin
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mi’'min oldugunu séyle ifade eder:

a) Insan nefsi, pesin ve hazir az bir lezzeti, sonra verilecek, bilinmeyen
cok lezzete tercih ettigi gibi, hazir bir tokat korkusundan, ileride bir sene
azaptan daha ¢ok ¢ekinir.

b) Insanin hissi kuvvetli olursa, aklin muhakemesini dinlemez. His ve
hevesinin etkisiyle, simdi buldugu az bir lezzeti, ileride elde edecegi biiyik
miukafatlara tercih eder. Yine simdi olan az bir sikintidan, ilerideki biiyik
bir azaptan daha ¢ok ¢ekinir. Ciinkd, tevehhtim, hurs ve heves ileriyi gérmii-
yor. Iste biiyiik giinahi islemek imansizliktan gelmiyor, belki his, heves ve
vehmin galebesiyle, akil ve kalbin maglubiyetinden ileri geliyor.

c) Tahrip kolay, tamir zordur. Fenalik ve hevesat yolu, tahribat oldugu

i¢in, gayet kolaydlr. Insi ve cinni seytanlar, insan1 ¢abucak tahrik yoluna
sevkedebilirler.”

2. Serrin Yaratilmasi

Mu'tezile “adalet” prensiplerinin bir geregi olarak, insanin fiillerini yap-
mada hir oldugunu ve Allah’in ¢irkin, kot olani yaratmayacagini iddia
ederler. “Insan hiirdiir ve fiillerini kendisi ister ve yapar. Bu fiillerin yara-
tilmasinda Allah’in mutdahalesi yoktur. Zidd: olsa insan masum, Allah ise
haksiz ve adaletsiz olurdu.”” diyerck, Allah’t tenzih etmeye caligirlar.”

Bu konuya da agiklik getiren Said Nursi, fiilleri Allah’in yarattigini, ku-
lun ise onu tercih edip isledigini (kesb) ifade ederek su rahatlatict climleyi
nazarlara sunar. “Halk-1 ser (Serrin yaratilmasi) ser degil, belki kesb-i ser
(Serrin islenmesi) serdir.””

3.Vad-Vaid Meselesi
Mu'tezile’ye gore Cenab-1 Allah diinyada iyilik yapana mikafat: (va'd),

kotiiliik yapana da miicaziti (vaid) vermek zorundadir. Bu ona vacibtir,
diyerek Allah’a bir zorunluluk isnad ederler ve bunu yapmazsa, Allah’in
adaletine halel gelir, diisiincesindedirler.” Ayni diisiinceyle, tevbe etmeyen
kulun affedilmesini ve gefaati de reddederler.

Bu husus uzun ve ciddi bir cevabi gerekli kildigindan, sadece sunu di-
yebiliriz ki, gerek ehl-i siinnet gerekse Said Nursi'nin” bu dogrultudaki
anlayisinda Allah’a vucubiyet (zorunluluk) isnad: s6z konusu degildir. Zira
O, “Milkiin sahibi, milkiinde istedigi gibi tasarruf eder.” goristyle bu
hususu degerlendirmistir.
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5. Cebriye

Kurucusu Cehm b. Safvan olan bu itikddi mezhep, Mu'tezili fikirlerin
ziddina tez treten bir mahiyettedir.

Mu'tezile’nin, insanin fiillerinde hiir oldugu anlayisinin aksine, “insan
riizgar 6niinde kuru bir yaprak gibidir, yaptig1 isleri mecburen uygular.” g6-
ristiyle daha ¢ok akla gelen bir akimdur.

Cennet ve Cehennemin geciciligini savunan bu firka, Allah’'in ahiret-
te gortilemeyecegini ve Kur'an'in mahluk oldugunu savunmakla da dikkat
95
ceker.

Cebriye ile ilgili yorumumuzu sonug kisminda zikredecegiz.

6. Vehhabilik”

Es-seyhu'n-Necdi lakabiyla bilinen Muhammed b. Abdilvehhab’in
dustinceleri ¢ercevesinde olusan dini, siyasi hareketin adidir. Vehhabiler
kendilerine Muvahhidin (tevhidciler) derler ve Hanbeli mezhebini Ibn-i
Teymiye yorumuna uygun bi¢imde stirdiirdiklerini séylerler. Vehhabilik bir
inang hareketi olarak baglamakla birlikte, kisa zamanda siyasi bir nitelik
kazandi. Arap yarimadasinda etkinlik kurarak devlet durumuna geldi. Gii-
niimiizde Suudi Arabistan’in resmi mezhebi durumundadir.”

Belli bagh gorisleri;

a) Tevhid; kullukta Allah’1 bir tanimak,

b) Iman’in gerceklesmesi, kalp, dil ve davrams biitiinligiyle olur.

¢) Kur’an ve Stinnet’in disinda emir ve yasak tanimamak

d) Hz. Muhammed’in dénemi disindaki seyleri kabul etmemek

e) Tevessiilii terk etmek, sefaati sadece Allah’tan istemek,

f) Allah disinda hi¢bir hitkim koyucu tanimamak

g) Allah’tan bagkasindan yardim dilememek

h) Peygamber i¢in de olsa, Allah digindaki bir varlik i¢in kurban kesme-

mek, adakta bulunmamak,

1) Bu hikkiimlere muhalefet eden kiifre diser, bylece can ve mal doku-
nulmazlig: ortadan kalkar.

Ozellikle tevessiil noktasindaki tutumlari dolayisiyla ehl-i tasavvufa
karg1 soguk ve mesafeli durmuglardir. Tiirbe ve mezar ziyaretlerini bid’at
goriip oralarda yapilan ibadetleri sirk olarak g('jrmii§lerdir.98

Vehhabilik de, sonugta siyasi bir harekettir.
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Said Nursi Vehhabiligin kokiintin haricilere dayandigini ifade eder.”

Hz. Ali'nin hicri 64te Nehrevanda haricilerle yapmis oldugu savagta
Necid ahalisine kilig¢ ¢ekmesi, bu giin onlarla ayn: bélgenin insan: olan
Vehhabilerde de Hz. Ali’ye bir kiskiinlik ve diismanlik hissinin devamini
saglamigtir.” Bu da giiniimiizde Hz. Ali sevgisini esas alan Sia ile onun
hakkinda olumsuz duygular besleyen Vehhabilerin meydana getirdigi ve
diinya kamuoyunca da goriilen Iran-Suudi Arabistan rekabetinin sebeple-
rinden birini net bir sekilde g6z 6niine sermektedir.

Hatta Said Nursi’ye gore, bu rekabet, Sah-1 velayet olan Hz. Ali’ye du-
yulan soguklugun, Vehhabilerce ehl-i velayete kargi bir inkar ve tezyif’e do-
niigmesine sebep olmugtur ki bu da olayin ne kadar anormal bir ¢ercevede
gittigini bizlere gostermektedir.

Bitin bunlara ragmen Said Nursi’nin Vehhabilik meselesine bakusi,
Vehhabiligi hem Islam alemindeki, hem de insaniyet 4lemindeki musbet
ve menfi yonleriyle dogru Islamiyet’i gostermede ve Islami imaji zedeleme-
deki iki yoniiyle nazarlara sunugu gergekten hakkaniyete yakisir bir tarzda-
dir. Zaten koki yiice kitabimiz Kur’an'a ve Rasulullah ve sahabe dénemine
dayanan ve ¢aligmamiza konu olan mezheplerin ¢ikmasiyla migevvesiyete
biirtinen ortami yine toparlayict bir islupla tadil eden Ehl-i siinnete ve on-
larin giizide temsilcileri olan alimlere yakigsan da budur.

Ona gore, her batil meslegin, her bir ciheti batil olmak lazim olmadig:

gibi, her bir hak meslegin déhi her bir ciheti hak olmak lazim degildir.102

Yine ona gore, sebepler dairesinde meydana gelen olaylar, o sebeplerin
asil mali degildir. Belki o asil olayin gergek sahibi kaderdir. Kader ise ilahi
hikmet ile hitkmeder. Bundan dolay: Vehhabi hadisesine yalniz Vehhabile-
rin Ehl-i stinnete kargt mifritane bir tecaviizii nazariyla bakmamak gerekir.

Belki Ehl-i siinnet uygun dismeyen bir hareketiyle kadere fetva verdir-
mistir ki, Vehhabileri kendilerine musallat ettirmistir. Tabii ki Vehhabilerin
yaptig1, gerek mufritine olmalari, gerek intikam hissiyle hareket etmeleri,
gerekse Haricilik adina ¢ikmalar: sebebiyle bir zuliim ve cinayettir. Bununla
birlikte;

a) Kabir ziyaretlerinin suistimal edilmesi ve uygunsuz hareketlerin zu-
huru,

b) Evliya kabirlerine karsi sayginin mané-y1 harfi cihetiyle kalmayip,
dogrudan evliyadan medet umar hale gelip méana-y1 ismi ziyarete donis-
mesi,

¢) Asil farz olan namaz vb. ibadetlerle Allah’a yakinlagmak dogru iken,
o maruf ve meshur tiirbelere kurban kesilip, ona yalvarilmas: gibi mufrit
haller kadere fetva verdirdi.

Fakat Vehhabilerin, yukarida sayilan ifrat ve yanliglari ta'dil etmek du-
rurken, bilakis kendilerinin de tefrit ederek onlari kékiiyle kesmeye kalk-
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malar1 meselenin diger cihetiyle bir anormalligi olmustur.

Biitiin bunlarin yaninda Vehhabilerin seyyiat ve tahripleriyle beraber,
takdir edilecek yanlar: da var ki, onlar da;

a) Namazlarina ¢ok dikkat etmeleri,

b) Seriatin ahkamin: tatbik etmeye ¢alismalars,

¢) Lakayt davranmamaya gayret etmeleri,

d) Bir kistm Miisliimanlar gibi dini 6nemsiz gérdﬁkle@inden degil, di-
nin taassubu cihetiyle bagkalarina rahatsizlik vermeleridir.

Son olarak Said Nursi Vehhabilik i¢in su climleleri ifade eder: “Veh-
habilik az bir firkadir. Koca alem-i Islimin biyiik havuzunda ya erir, ya
da normallesir. Ctnki kaynag: digarida degil ki, Islam 4lemini bulandirsin.
Koékleri disarida olsaydi, cok diisiindiirecekti.”

Sonug

Dogru 1slémiyet’in anlagilmasi noktasinda itikadi mezheplerin olumlu-
olumsuz etkilerinin oldugu stiiphe gétiirmez bir gercektir.

Said Nursi Cebriye ve Mu'tezileyi kastederek, “...su batil mezheplerde
birer dane-i hakikat mevcut, miinderic, mahsus mahalli vardir...” seklindeki
ifadesinde bu hakikati vurgulamaktadir.

Ayni sekilde Sianin Al-i Beyt sevgisindeki (istismar ve agiriliklar miis-
tesna) vaziyetine bakigi olumludur.

Vehhabilerin olumsuz tutumlari yaninda, ehl-i Islam’s tadil edici tutum-
larini, onlarin misbet hanesine yazmasini bilmistir.

Tabii ki bunu yaparken yine bir takim kistaslar1 da zikretmeyi ihmal
etmemistir. Ona gore, meslekler, mezhepler ne kadar batil da olsalar, igin-
de ukde-i hayatiyesi hikminde bir hak, bir hakikat bulunur. Eger asirina
ve neticelerine hitkmeden hak ve hakikat ise ve olumsuz ydnleri, olumlu
yonlerinden az ise, o meslek haktir. Aksi olursa o meslek batildir. O zaman
meslek batilsa, onun ehli, ehl-i bid’a ve ehl-i dalalet olur.”

Biz bu firkalarin hitkmiini okuyucuya birakmak tizere su noktalar: na-
zarlara sunarak ¢alismamizi sonlandirmak istiyoruz.

Oncelikle sunu belirtelim ki, Ehl-i sinnet digindaki biitiin mezhepler
bir sekilde ya siyasete bulagmus, ya siyasi bir hareket olmus, ya da siyasi bir
harekete donismistir. Siyasetle i¢ ige olan bir toplulugun da varlig, o siyasi
hareketin 6mrii kadar olmaktadur.

Yine Ehl-i siinnetin digindaki hemen hemen bitiin firkalar, bir ziimre
veya bir milleti temsil etmektedirler. Gerek gegmiste, gerekse bu devirdeki
mezhebi hareketlerde net bir sekilde menfi milliyet hislerinin biiytk tesiri-
ni gérmemiz mimkiindir. Said Nursi’ye gére menfl milliyet mukaddesat-1
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diniyeye hiirmetkar olamiyor, bahaneler buldukga ilismek istiyor.107

Bu fikrimize kuvvet verecek olan 6rnekleri yine Said Nursi'de bulabil-
mekteyiz. Nitekim gerek Sia, gerekse Vehhabi (Harici) anlayis ehl-i stin-
nete ve Hulefa-i Rasidin'e karg: intikamect bir tavir takinmiglardir. Bunlar;

a) Sia'nin, Hz Omer'e Iran'in fethinin gerceklestirildigi Kadisiyye sava-
sindan dolay1 digsmanlig1 ve hiirmetsizligi,

b) Vehhabi (Harici) zihniyetin de Hz Ebu Bekire Necid halkina rid-
de hadiseleri ve yalanci peygamber Miseylemeti’l-Kezzabdan dolay: kilig
¢ekmesi sebebiyle kiiskiin ve intikamci bir tavir takinmalaridar.”

Bundan dolay: da Said Nursi, Sia'nin bir kisminin Hz. Ali sevgisini sa-
mimi bulmayarak, “Hz. Ali sevgisi degil, Hz. Omer diismanhg” pesinde
olduklarin: Vurgulzlm1§t1r.109

Haricilerin kendileri gibi disinmeyenlere kars: takindiklar: itici tavir,
diglayict hareket tarzi ve imani agidan tekfirci bir yaklasimda olmalari, gayri
Islami unsurlarin 6tesinde, Islim 4leminde bile antipatik bir hal olugtur-
mus, herkesi diglayan bu zihniyet genel manada Islim aleminin diginda
kalmugtir. Tabii ki, bu itici tavir “Dogru Islamiyet”e de bir katk: saglamamus,
bilakis Islamiyet’in imajina zarar vermistir.

Bununla birlikte haricilerin “Halifelik secimle olur.” seklindeki fikri
yaklagimlar1 hem olumlu, hem de ilging bir durum olarak kargimiza ¢ik-

maktadir. Soyle ki;

“Halifelik se¢imle olur.” fikriyle, Ehl-i stinnete bir mutabakat gosterirken,
Hakem olayindan dolay: “Hitkiim Allah’'indir.” diretmesiyle Hz. Ali’yi zor
duruma distirmeleri, kendi i¢lerindeki bir tenakuz olsa gerektir. Yine de se-
¢im fikri desteklenebilir niteliktedir. Zira Said Nursi’nin biitiin 6mri boyun-
ca Cumhuriyetgi, hiirriyetci, demokrat (mesrutiyetci), sahs-1 maneviyi esas
alan ve bunu yaparken de Hulefa-i Rasidinden ve selef-i salihinden deliller
getiren durusu”, baki hakikatlar1 fani sahuslar iizerine bina etmeyisi ve bu
zamanin cemaat zamant olup, ferdi sahislarin dehasinin ne kadar da harika
olsalar, cemaatin sahs-1 manevisinden gelen dehasina kargt maglup diisecegi-
ni sdylemesi me§veret -1 ser’iyye ve mesrua ile, hiirriyet-i ser’iyeden bahset-
mesi, megveret-i ser’ 1yey1 Mislimanlarin sosyal hayatlarindaki mutluluklarl—
nin anahtar1 gérmesi  ve bunu da “onlarin aralarindaki isleri istisare iledir.”’
ayetine dayandirmasi, hariciler acisindan, “Bir sey tamamen elde edilemezse
de, tamamen terk edilmez.” kabilinden olsa gerektir.

Sia'nin 8lcilii olmak sartiyla, Hz Ali ve Al-i Beyte karsi muhabbeti,
Al-i Beyte soguk duran veya siyasi ve milliyete dayanan reflekslerle onlara
hasim olan bir kissim Musliimanlara bir vefa 6rnegi teskil etmesinin yanin-
da, onlarin ifrat ederek Hz. Ali’yi ilahlagtiran seviyedeki muhabbetleri yine
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Islam’in imajina verdikleri biiyiik bir zarardur.

Oysa Said Nursi, Sia'ya bu muhabbetin 6l¢tstini gostermis ve “Eger
o muhabbetler, Kur'an'in isaret ettigi tarzda ve Cenab-1 Hakk hesabina ve
Muhabbet-i Rahman namina olsalar, o zaman hem diinyada, hem ahiret-
te giizel neticeler var”" diyerek, “mana-y1 harfiyle, yani Rasulullah hesa-
bina, Cenab-1 Hakk nimina, Hz. Ali ile Hz. Hasan, Hz. Huseyin ve Al-i
beyti sevmektir. Su muhabbet, Rastl-it Ekrem (asm) muhabbetini artirir,
Cenab-1 Hakkin muhabbetine vesile olur. Su muhabbet megrudur, ifra-
t1 zarar vermez, tecaviiz etmez, bagkalarinin yerilmesini ve diigmanligini
gerektirmez.”" seklinde de fikirlerini beyan etmistir.

Mani-i ismiyle gerceklesen Hz Ali muhabbeti ise, yukaridaki dl¢iilerin
ziddina onu ve Al-i Beyti sevmek olup, dogru neticeyi vermedigi gibi, hem
imana zarar veren bir mahiyet tagimasi, hem de Hz. Ali hesabina, Hz. Ebu
Bekir ve Hz. Omer'den teberri edip, hasarete dii§melerinem, onun Otesinde
Islam aleminin kendi arasindaki beraberligine halel verici bir mahiyettedir.

Halifeligin nass ve tayin ile gerceklesmesi fikirlerinin ise dogrusu
Islam’in hangi sahih kaynagina dayanmakta oldugu bizim bilgimizin di-
sindadir.

Sia’nin, imamin masumiyeti meselesi de, gayr-i Islami bir anlayss olup,
Miisliman olmadan 6nceki zamanlarda, eski Sasani gelenegine dayanan
“yar1 tanri-kral” inancinin etkisiyle, onlar Miisliiman olduktan sonra Islam’a

sokulan bir fikir olmas: yiiksek bir ihtimaldir."”

Mircie’nin, her ne kadar Harici ve Sia'nin, ameli imandan gériip, ameli
hatalari imandan ¢ikma vesilesi yapmasina karsi, miitehayyir Islam toplu-
munu, tmit verip rahatlatmak gibi bir gayesi olsa da, Sia ve Haricilerin
ol¢tistiz hitkmiine, yine zit anlamda bir 6l¢tistizlikte cevap vermesi dogru
Islamiyet adina bir kazang degildir. Zira o giinden bu giine Islam toplu-
munun en 6nemli sikintilarindan birisi, imanini hayata gecirme zaafiyeti
olmustur.

Bu husus Risale-i Nurda “Iman, yalniz icmali bir tasdikten ibaret de-
gildir. Imanin ¢ok mertebeleri vardir. Taklidi bir iman, hususan bu zaman-
daki dalalet, sapkinlik firtinalar1 kargisinda ¢abuk soner. Tahkiki iman ise
sarsilmaz, sénmez bir kuvvettir...”" seklinde ifade edildikten sonra, “Bu-
gunlerde, Kur'an-1 Hakim'in nazarinda imandan sonra en ziyade esas tutu-
lan takva ve amel-i salih esaslarini digtindim. Takva, menhiyattan ve gii-
nahlardan ictinab etmek ve amel-i salih emir dairesinde hareket ve hayrat
kazanmaktir.”” tarzinda tamamlanarak, imanin kalpte, hem de taklidi bir
tarzda saklanmas: degil, asil olanin tahkiki iman ve amel bitinliine ge¢gmek
oldugu ifade edilmigtir.
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Inceledigimiz bir diger itikadi mezhep olan Mu'tezile'nin ise, baslangi¢-
ta Yunan felsefesinin akilla Allah’s inkér tarzina karsi, yine ayni yolla Allah’y
ispat etme hedefinde olmalar: bir iyi niyettir. Fakat zamanla akli kullanma-
da ifrata kagmalari, Kur’ani 6l¢tilerden uzaklagmalarina sebep oldugu gibi,
genel kabulii saglayamamanin sikintisiyla siyasi otoriteyi kendi hesaplarina
kullanarak, fikirlerini zorla kabul ettirmeye ¢aligmalari, hem kendileri, hem
de dogru islﬁmiyet’e ayna olmalar: bakimindan menfi bir tarzda netice ver-
mistir.

Bir de, buna bagta Imam-1 Azam olmak iizere, bir kisim biiyiik alimlere
yapilan bed muameleyi ekleyecek olursak Mu’tezile’nin kamuoyuna verdigi
imajin ne kadar menfi oldugu daha iyi anlagilir.

Bununla birlikte onlarin akil unsurunu kullanmasi, fakat olglistiz so-
nuglarla Islam akidesine olumsuz etki yapmalari, bastan beri kendilerinden
bir hareket beklenen saf ve temiz itikath selef toplulugunun fikir sahnesine
¢tkmasina ve bugiine kadar saglam ve yapici bir tarzda varligini stirdiiren
ve Dogru Islam’1 tizerinde yansitan Ehl-i Siinnet’in saglam temellerinin
atilmasina sebep olmasi bakimindan, “felaketten saadet ¢ikar.” kabilinden
bir buyiik kazanim olmugtur.

Yine Said Nursi’nin kader ve cliz-i ihtiyari konusunda, insanin tiretece-
gi birtakim bahanelere karg: bir fiili islemeden 6nce (Mu'tezili bir tarzda)
cliz-i ihtiyari sahibi olarak mesuliyetten kurtulmamasini; kendinden siidur
eden iyilik ve miikemmelliklerle gururlanmamas: bakimindan da (cebri bir
tarzda), “Haddini bil, yapan sen degilsin.” seklindeki tavriyla giizellik ve
mitkemmelliklerin Allah’a teslim edilmesi bu iki ekoliin olumlu bir bakist

olarak kabul edilebilir.

Sonugta butiin bu giizellikleri dengeli bir tarzda tzerinde toplayan ve
gliniimiiz Islim diinyasini toparlayacak, bozulan imaji diizeltecek, dogru
islﬁmiyet’i hal ve tavriyla gosterecek olan Ehl-i Siinnet oldugu gibi, Ehl-i
Stnnet’in bu zamandaki en 6nemli temsilcilerinden birisi olarak fikir ve
tavirlari herkese, her zaman agik olmus olan Beditizzaman Said Nursi ve

Risale-i Nur olacaktir.

Abstract

In this work we have trie?to) p%lt both the positive and negative
effects of the schools of theology appeared after the death of the Prophet
(p-b.u.h.) upon the Muslim world and evaluated the present image of the
Muslim world as a consequence of this influence in terms of the true Islam.

While considering the Islamic schools of theology survived so far in-
name or effect such as Kharijites (Dissenters), Mutazilites (Volunteers),
Murjiites (Postponers), Jabriyya (Proponents of Enforcement), Shiites
(Followers) and Wahhabis we tried to evaluate them in terms of their clo-



seness and distance from the line of Ahl Al-Sunnah based on the views of
Bediuzzaman Said Nursi.
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