Iki Deha ve Hiida Arasinda:
Harb-1 Umumi

Caner Kutlu

Ozet

Harb-i Umumi Avrupa, Hristiyanlik, 1slémiyet, Dogu-Bati, Modernlik
ve gelenek gibi bir ¢ok kavram etrafinda ¢ok yonlii ele alinmas: gereken
bir savagtir. Bu ¢alisma, Beditizzaman'in diinyay: tiimiiyle gérecek tarih
ve medeniyet bakigini, ‘Harb-i Umumi’ olay1 etrafinda takip etmeyi amag-
lamaktadir.
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Giris:

Viyana bozgunu ve izleyen bir seri yenilgilerden sonra, dlem-i Islam’s
temsil eden Osmanli sarayinda ve ziirefa arasinda rehavet, zevk u safa
donemi gelir. Lale Devri (1716-1718), meghur gairi Nedim'in deyigiyle:

Bi-hamdi’llah yine feyz-i safa samil cihin iizre

Cihan dsdar-i hitkm—i sulh ile emn ii aman iizre

Zaman~i rexm gecti simdi vakt-i bexmdir soylen

Cemen naks eylesin nakkislar pust-i keman iizre

Artik barig donemidir; igret vaktidir. Has Bahgede “etrafi fiskiyeli
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“Harb-i
Umumi’de,
cephede, avct
hattinda bazen
at distiinde te'lif
ettigi” tefsirinde,
Bediiizzaman
Said Nursi: “...
Ve bir hiikiimet,
miicahede ettikce
cesaret artar,
terk ettigi zaman
cesareti azalir ve
binnetice cesaret
de, hiikiimet de
soner, mahvolur”2
diyerek bir devlet
felsefesi ortaya

koyuyor.
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havuzlar, ejderha agzindan akan sular, siitunlar, kanallar ve kopriiler” ve
birbirinden renkli, sirin kogkler...

Lady Mary Montagu’ya hayat felsefesini sorgulatacak bir manzara

vardir:

“Neredeyse daha dogru bir yasam felsefesi tagidiklarina inanacagim;
yasamlarini musiki, bahgeler, sarap ve lezzetli yiyeceklerle gegirirken,
bizim beyinlerimizi birtakim politik diizenler ya da hi¢bir zaman ulaga-

mayacagimiz bilimleri inceleme arzusu kemiriyor...”?

Bu dénemde Osmanli ilk kez teknoloji bakimindan Bati'nin tstiin-
lagiint kabul ediyor, oradaki teknolojik yenilikler; mimarlikta, askerlik-
te uzmanlar ¢agriliyordu. Osmanlida her alanda, siyasette, askerlikte, bi-
limde, teknolojide, mimaride, sanatta ‘gaz&’ dénemi sona ermis; Bati’ya

acik (zaaftan dogan bir agiklik) hale gelmisti.

[Lale Devri, Patrona Halil isyam ile sona erecektir. Bu olay, bazi
tarihciler tarafindan Osmanli’nin (herhalde ikinci) Ronesansini bitiren
‘seriatct’ bir darbe olarak goriilecektir.

Yaklagik iki yiizyil sonra (1909), bu kez, 31 Mart Oncesi Selanikte,
Meydan-1 Hiirriyet'te, “btitin kuvvetiyle Seriati istedigi ve hirriyeti ve
mesrutiyeti Seriata hizmetkar yapti31” Said Nurs?’, buna ragmen, Divan-1
Harbi Orfide yargilanacak ancak beraat edecektir. Bundan da otuz sene
sonra, bu kez Hirriyet ve Cumhuriyet namina, Seriat istemekle suglanan
Nurst'ye “...dinsizlik hesabina iskenceler ve gaddarane azab ve cezalar ve-
renler. .. engizisyonlardan daha zalim olduklarin: isbat eder.”

“Harb-i Umumide, cephede, aver hattinda bazen at Gstinde te’lif
ettigi” tefsirinde, Beditizzaman Said Nursi: “... Ve bir hikkiimet, miica-
hede ettikce cesaret artar, terk ettigi zaman cesareti azalir ve binnetice
cesaret de, hitkimet de soner, mahvolur™ diyerek bir devlet felsefesi or-
taya koyuyor.

“(Birinci harbin) Miitareke baginda, bir Cuma gecesinde bir ri’ya-y1
sadikada, misal aleminde [misal alemindedir.. ¢linkd, “onlar, Alem-i gayb
ve dlem-i sehadet ortasinda insini berzahlardir” ] bir meclis-i azimde”
kendisine bir sual gelir:

“Maglubiyet sonunda Islim’in aleminde ne hal peyda olacak?”?

Bu suale Ustad cevabini, “asr-1 hazir mebusu sifatiyla” verecektir.

A»

Bu nedenle, “Innel insine leyedgd” ayetinin harbi umumiye bakan
penceresini agmak gerekecektir.

1. Inaleik, Halil, Has Baggede ‘ays u tarab, Nedimler, Sairler, Mutribler, 1s Bankas: Yay., 2010
2. Nursi, Said, Isarat il Ttaz, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.214.
3. Nursi, Said, Siz/er, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.652.



‘Insan’t ortak bir kaderin 6znesi olarak gormek, (eyyiihe'l insan hi-
tabindan milhem) Beditizzaman'in bakigina hem tarihin hem mede-
niyetin ortasinda bir konum kazandiriyor. Buradaki merkez insandir;
cinkd, kainattaki her ig, Cenab-1 Hakk’in “insanda envi-1 ihsanatinin
temerkiiziini bildirir.™

Bu temerkiiz sebebiyle, “Tim savaslar i¢ savastir, ¢clinkd tim insanlar
kardestir” (Frangois Fénelon, Dialogues Des Morts) fikri ile, “Beser bir
serr-i ciz1 ile, bir cinayet-i kiilliye-i daimeyi isleyebilir...” hikmutnt
birlikte ortaya koyacak su dersi Kur'an’dan ¢ikarir:

“Evet Harb-i Umumi neticelerinden hem ilem-i insaniyet, hem
alem-i Islamiyet ¢ok zarar gordiiler. Nev-i insanin, hususan Avrupanin
magrur ve cebbarlari, bilhassa birisi, kuvvet ve gindya ve paraya istinad
ederek firavunine bir tugyana girdiklerinden, o hususi insanlar nev-i
beseri mesul ediyor, diye “insan” ism-i umumisiyle tabir edilmis.”

“Avrupa’nin magrur ve cebbarlar1” ile “hatalariyla kadere fetva verdi-
ren” alem-i Islamiyet birlikte diistiniliirken; baglantili olarak Asya'nin
ve diger magdur milletlerin yasadiklar: kirilmalari da “insan” ism-i umu-
misi i¢inde s6z konusu etmek gerekecektir. Bu kirilmalarin sorumlusu
olarak da, 6zel bazi siyasetlerin ve baskilarin s6z konusu edilecegi be-
lirtilmektedir. Bu siyasetin uygulama alan: olan cografyalardaki etkileri,
tepkileri ve kiltirel kargiliklar: da 6nem kazanacaktir.

Bunun i¢in, Beditizzaman'in diinyay: tiimiyle gérecek tarih ve me-
deniyet bakisi, ‘Harb-i Umumi’ olay1 etrafinda takip edilerek, kisa bir
seyir yapilacaktir. Béylece, dlem-i misalden gelen “Maglubiyet sonunda
Islam’in aleminde ne hal peyda olacak?” sorusunun cevabi bazi ipugla-
rin1 verecektir.

Deha ve hiida

Rénesansla baglayan entelektiiel iklimin en 6nemli 6gesi neredeyse
bin yil boyunca Bati Avrupa'daki egemen entelektiiel, kiiltirel ve siyasi
gug olan Katolik Hiristiyanlikti. Bu iklimi baglatan da aslinda Endiilas
Emevileri ve Hagli seferleri sayesinde “Islam kiiltiiri” ile kurulan iligki-
lerdir. (Islam kiiltiiri ile Islam’in esasatin1 burada ayirmak gerekir.)

Beditzzaman, Hiristiyanlig1 1slﬁmiyetle kiyaslarken “Cunki Avrupa
dinine mutaassib oldugu zaman medeni degildi; taassubu terk etti, me-
denilesti” derken Endiiliis Devlet-i Islamiyesi hakkinda “Avrupa’nin en
biiytk tistad1” demektedir. Bat1 kendi klasik kaynaklarini dahi bu sayede

ogrenmisti.

4. Nursi, Said, Sualar, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.155.
5. Nursi, Said, Nur'un ik Kapusi, Séz Yaytnlari, 2010
6. Nursi, Said, Sualar, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.596.
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Bu iki deha su
icinde yag gibi
(belki birlesecek
ama) kaynasama-
yacakti. Zaman
gecmesi beklene-
cek, medeniyet
(iginde ¢alkalana-
cak) ¢abalayacakti.
Huristiyanlik da
bunlari birlestir-
meye ¢alisacakti,
ancak hi¢ biri
basaramayacakt:.
Ikisi de zitlikla-
rint muhafaza
edeceklerdi. Bu
iki ruh, bir zaman
gelecek, “Harb-i
Umumiyi”
doguracak Alman
ve Fransiz olarak

cesed giyeceklerdi.
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“Aristoteles Avrupa’ya yitikti; ama Aristoteles’in yeniden bulunmasi
entelektiiel bir mayalanmaya sebep oldu” denmektedir. Thomist diistin-
cenin yaptig1, Antik Yunan distincesiyle Hiristiyanligin sentezini ger-
ceklestirmek oldu. Katolik teolojiyi ve felsefeyi yeniden bicimlendirdi ve
Katoliklik i¢inde entelektiiel temeli saglamak igin Aristoteles’i kullandi.

Beditizzaman, “Harb-i Umumi” kavramini tiretecek kirilmayi, Roma
ve Eski Yunan felsefesinin kendi aralarinda ve Hiristiyanlik i¢inde yaga-
dig1 gerilim olarak anlatiyor:

“Bir asildan tevem (ikiz) olarak neset eden eski Roma ve Yunan iki
dehalariyla; su ve yag gibi mirur-u asar (asirlar gegmesi), medeniyet ve
Hristiyanligin temzicine ¢alistigi halde, yine istiklallerini muhafaza, ddeta
tenastiihle o iki ruh simdi de baska sekillerde yagsiyorlar.” diye anlatiyor.

Ayni aginin Islam (‘in esasati) ile s6z konusu felsefeler arasinda ger-
ceklestirilmesi ise miimkiin degildir:

“Onlar tevem ve esbab-1 temzic varken imtizac olunmazsa, seriatin
ruhu olan nur-u hidayet, o muzlim pis medeniyetin esast olan Roma
dehistyla hicbir vakit mezc olunmaz, bel’ olunmaz...””

Bu sebepledir ki; “Alem-i Islaim’in su medeniyete kars: istinkafi ve
soguk davranmasi ve kabulde 1zdirab:1” kaginilmaz olacaktur.

Bedilizzaman'in zihninde, ‘felsefenin dehasi’ndaki ‘deha’ kavrami ise
su sekilde ayrigacaktir:

“Simdi buna dikkat et: Eski Roma, Yunan'in iki dehés: vardi; bir
asildan tevemdi (ikiz), biri hayal-aladdu, biri maddeperestti.”

Bu iki deha su i¢inde yag gibi (belki birlesecek ama) kaynasamaya-
cakti. Zaman gegmesi beklenecek, medeniyet (i¢inde ¢alkalanacak) ca-
balayacakti. Hiristiyanlik da bunlar: birlestirmeye ¢alisacakti, ancak hig
biri bagaramayacakti. Tkisi de zithiklarin1 muhafaza edeceklerdi. Bu iki
ruh, bir zaman gelecek, “Harb-i Umumiyi” doguracak Alman ve Fransiz
olarak cesed giyeceklerdi.

Bu iki dehdya birden, kargilarina, *hida’ ile ¢ikar Beditizzaman.
Hiida, Islim medeniyetinin kaynagini temsil eden bir kelimedir. Bu iki
deha ile hiida'nin farklari da gu sekildedir:

a) Menge’leri ayridir: Hiidda semadan indi, dehi zeminden ¢ikt1

b) Hiida kalpte isliyor, dimag: da isletir. Deha dimagda isler, kalbi de
karistirir.

¢) Huda ruhu tenvir eder, nefs-i cismani emirber hizmetkar yapar. Deha
ise: evvela nefs u cisme bakiyor, ruhu eder hizmetkar.

7. Nursi, Said, Siinubat, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.60.
8. Nursi, Said, Siz/er, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.654.



d) Hiuda, iki hayata saadet veriyor, ziya nesrediyor. Deha, Deccal-misal

tek gozludiir, maddeperest olur ve diinyaperver.

e) Dehi, sagir tabiata tapar; kor kuvvete itaatkardir. Fakat hida, suurlu
san’at1 tanir, hikmetli kudrete bakar.

f) Minnetsiz gasb ve hirsizlik, tabiattan koparmak canavarca his verir.
Hida’nin nazarinda ise; her nimetin altinda bir nimet verici eli gorir,
sukran ile optirtr.

‘Harb-i Umumf{’, Beditizzaman'in zihninde, hem iki dehinin hem
de dehai ile hiidanin ¢arpigmalarini tanimlayan bir kavram olarak ortaya
¢cikacaktir. Tarihte, Birinci Harb-i Umumi giiclilerle giigstizler arasin-
da; Tkinci Harb-i Umumi'nin ise giigliler arasinda yapildigi sGylenir.
Beditizzaman’a gore ise, birincisi deha-i fenni ile hiida-i ser’i arasinda;
ikincisi de iki deha arasinda merhametsiz bir ¢arpigmadir.

Beditzzaman'in, Bati i¢inde muhatap aldig1 “Biiytik zekalar, ulvi de-
halar™ da bulunur, (Mister Karlayl ve Prens Bismark gibi); bunlar da
dehanin hiida’ya tabi olacag: “istikbal inkilab: i¢indeki en yiiksek gir

sada” nin imidini olusturacaktir.

Bunlar igindeki “hiir fikirli” dehalar da Ustad’in 6vgiisiinii kazanmug-
lardur: “Aferin, hiirriyetperver olan hikmet-i cedidenin himmetine ki, o
mustebid hikmet-i Yunaniye’yi dort duvariyla zir G zeber etmistir™

Bu durumda, Avrupa medeniyetinin asil unsurlari olan ‘deha’larin,
Yunan ve Roma ¢atigmasi ile birlikte, bunlarin baskici (mustebid) felse-
felerine kars1 [Beditizzaman “Su zamanin medeni engizisyonu” der.] ve
iceriden “hiir fikirler”lerle ¢atismast da “Harb-i Umumi’nin kapsamini
olusturacaktir.

Iki dehanin birlesme ¢abalari ile kurulan Bati medeniyetini
ve Hiristiyanligin felsefesi ile birlesen kiltir anlayisinin diinyaya
yayilmasini (Bati medeniyetinde, tarihi olgekte bakildiginda, Eski
Yunan ve Roma felsefesi (deha) asildir; Hiristiyanlik ve Islamiyet ise
motif olarak kullanilmigtir), yazi igersinde ‘insan’i temsilen Avrupa,
Hint, Cin, Japon ve Arap toplumlarindaki ‘deha’nin ¢aligmalar ile
Islam geleneginin karsilagtirmas: sekliyle incelenecektir.

Dehanin projesi

Beditizzaman’a gore Avrupa kitasinda tretilen medeniyet aslinda
zamanin ve insanliFin geldigi noktanin sonucu, maddeperest (tek gozli
deha) bir yari-medeniyettir. Avrupa medeniyetinin Ustinliginin (rig-
haniyet) sebepleri iki bélimde incelenmelidir. Bunlardan biri maddi,
biri de manevidir.

9. Nursi, Said, Séz/er, Yeni Asya Negriyat, Istanbu}, 2007,s.171.
10. Nursi, Said, Mubakemat, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.73.

‘Harb-i Umum?’,
Bediiizzamanin
zihninde, hem iki
dehinin hem de
dehd ile hiiddnin
carpismalarin ta-
mmlayan bir kav-
ram olarak ortaya
cikacaktir. Tarihte,
Birinci Harb-i
Umumi giicliilerle
gligstizler arasin-
da; Tkinci Harb-i
Umumi'nin ise
giicliiler arasinda
yapildig1 soylenir.
Bediiizzaman’a
gore ise, birincisi
deha-i fenni ile
hiida-i ser’i ara-
sinda; ikincisi de
iki deha arasinda
merhametsiz bir

carpigmadr.

KOPRU



Bu yeteneklerin
diger toplumlar
ve ozellikle Asya
(cogunlukla
Islam)

milletleri ile
karsilasmasindan
“Harb-i Umumi”
ile kirilan ‘insan’
ayrigmalar
medeniyet
zemininde ortaya

¢tkmsg olacaktir.
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Maddi olani:

“ (Avrupa katasi) Zira dardur, gizeldir, demir madenidir, girintili ¢1-
kintilidir. Deniz ve enhar1 (nehirleri) bagirsaklaridir, bariddir (soguk-
tur)”. Dolayistyla:

a) “Evet Avrupa, kiire-i zeminin hums-u 6sri (ellide biri) iken, nev’-i
beserin bir rubunu (dértte biri) letafet-i fitriyesi ile kendine ¢ekmis.”

b) “...ve deniz ve enhar1 (debileri diizenli olan nehirleri) olan vesait-i
tabiiye-i miinakale i¢inde dolagmas: sebebiyle...”

¢) “... o demir, medeniyetlerine 6yle bir sildh-1 kuvvet vermistir ki...”

d) “Hem de her seyi ge¢ almak, ge¢ birakmak sanindan olan biirudet-i
mu’tedilane (yerinde bir sogukluk, karakterlerine de islemis), sa’ylerine
sebat ve metanet verip...”

e “..

nin iz’acati, engizisyonane taassublarinin aks-iil amel yapan tazyikati,

miutekabil kuvvetlerinin tesadimi, gaddarane istibdadlari-

miitevazi unsurlarinin rekabetle miisabakati...”
Manevi olani:
“Nokta-i istinadidir.” Bunlar da:

a) “ ... medeni engizisyon taassubu”

b) “ ... buytk kilisesi (yani merkez kurumu, enstitiisi demektir) olan

Avrupa'nin medeniyetidir.” !

Bu yeteneklerin diger toplumlar ve 6zellikle Asya (cogunlukla Islam)
milletleri ile kargilasmasindan “Harb-i Umumi” ile kirilan ‘insan’ ayrig-
malar1 medeniyet zemininde ortaya ¢ikmis olacaktir.

Avrupa’nin iki ‘deha’s1 (‘heves ve heva’ve ‘Gmidi 6ldiiren hurs’ olarak),
on dokuz ve yirminci yiizyillarda, diinyay: dontstirecek bir projeyi yer

yilizeyine birakarak karigtirdi.

“Kurun-u uladaki (ilk devirler) mecmu-u vahset ve cinayet, hem gadr
ve hiyanet”,

Evet, bunlarin hepsini ‘insan’i¢inde yogunlastiracak olan yeni proje,

“Su medeniyet-i habise tek bir defada kustu” (Birinci Harb-i
Umumi).

Bununla kalmayip, proje devam ettikge,

“Demek daha dehsetli kusacak ki; hava, deniz, kara ytzlerini bulan-
dirds, kanla lekeledi...(ikinci Harb-i Umumi).”"?

11. Nursi, Said, Sinuhat, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.77.
12. Nursi, Said, Séz/er, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.654.



Ondokuzuncu ve Yirminci ylzyiin karakteri olacak, ‘Harb-i
Umumf’ler etrafinda sekillenen, “medeni engizisyon”u ve Hiristiyanli-
gin kirilmalarini da tasiyan ‘deha’nin islerini soyle tasavvur edebiliriz:

1. Arkeoloji disiplini sayesinde, Eski Yunan ve Roma déneminin ar-
keolojik degerleri ortaya ¢ikarilacakti. Nil, Euphrates (Firat nehri) ve
Hind vadileri ile Giiney ve Orta Amerika topraklarinda ‘medeniyet’in
¢ikis noktalari aranacakti.

2. Kiltiirel antropoloji ile “Tek medeniyet’ anlaysgi, biitin medeni-
yetler arasindaki “medeniyeti” konusmak fikrini gelistirecekti. Kilturler
iclerindeki deger sistemleriyle farkliyds, bu degerler, timtni igine alan
bir model olarak degil fakat digerleri arasindaki ‘tek medeniyet’ arayist
cercevesinde degerlenecekti.

3. Buradaki temel bir felsefe suydu:
Arzulardan 6zgir olmak
Korkulardan 6zgiir olmak

4. Insanhk tecriibesi biitiin bir perspektif olarak benimsendi. Tarih
belli bir bolge ve zamandan kurtularak, arkeoloji sayesinde, Nil, Cin,
Babil, Hint, Amerika biitiiniinde ortak bir insanlik tecriibesi olacaktr.

5. Avrupa'nin ilerlemesi ile ‘tek insan’ diigiincesi yerini beyaz irkin
Ustlin insan distincesine birakti. (Nasyonalizmin kaynag...)

6. Sosyal evrim, Insanlik igin yok etme kapasitesini giderek artiran
bir stireci ifade edecektir.

7. Irkgilik sosyal evrimin dogal bir sonucu olarak ortaya ¢ikacakt.
8.1. Dinya Savag:: gugliilerle giigsiizler,
II. Diinya Savast: giigliler arasinda bir ¢catigmayi ortaya ¢ikaracaktur.

9. Atom bombasi hidrojen bombas neticesi ‘diinyanin atmosferi’nin
yikimu ile neticelenecektir.

10. Fen bilimleri insanlarin giinlik hayatlarin: etkileyecek bir uygu-
lama alan1 bulacakt.

11. Insanin kendi giiciiyle iirettigi yeni materyaller tabiattan
sagladiklarindan daha mi iyi? sorusu felsefenin yeni sorularindandir
artik...

12. Tabiatin kalic1 6zellikleri biiyik degisimler gegirebiliyordu.

13. Insanin tabiatla iligkisi (buna insan tarafindan savagimi demeli!)
insana kendi glictiniin farkina varmasini sagladi; ancak kullanabilecek

ahlaki bir yetke kaynag: olmad:.

Kiiltiirel ant-
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Diinya demek
mantik demekti.
Insanlar man-
tigin stmirlarimi
cozdiikleri anda
beserin sinirlarin
da ¢ozmiis ola-
caklardu. Biling,
diinyanin bilinci-
ne vararak, kendi
kendisinin bilin-
cine de, ‘efendi ile
kole arasindaki
diyalektik olarak
adlandirilan yolla’

varacaktir.
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14. Tanr1 kavrami bu yiizyillarda evrenselligini kaybetmeye baglad.
Antropoloji disiplini ile 6rnegin dinlerin bazilarinca giinah olan bazi-
sinda erdem olabiliyordu. “Inancin merkezi birey, Tanr1 degil "di.

15. Giinah algis1 iyice zayiflads

16. Insan cevresine hakim oldukga kendi kendine ait giiciini artik
eskisi kadar hissetmiyordu.

17. Baglantili olarak, insan, kendinin diinyanin diginda kaldigini fark
ettikge gunliik hayatindaki etkilenme yeteneginin de azaldig: goriile-
cekti.

18. Yeni bilgiler edinildikg¢e eski kesinlikler ve yeni sosyal giicler eski
kurumlari degistirdi. Bazi giivenlik kaynaklarina ihtiyac: hissettiginde
ise kaybettigi yeri almay1 beceremiyordu.

19. Hegel evreni diinyanin ruhunun bir yansimas: olarak gériiyordu.
Bu “Mutlak Idea”, karmagik diyalektik yollarla, tarih i¢inde kendini ge-

ligtirir ve agimlanirdi.

20. Bilimsel pozitivistler doga bilimlerinin ulagtig1 harici gergeklige
odaklanmiglard:.

21. Diinya demek mantik demekti. Insanlar mantigin sinirlarini ¢6z-
diikleri anda begerin sinirlarini da ¢6zmiis olacaklard:. Biling, diinyanin
bilincine vararak, kendi kendisinin bilincine de, ‘efendi ile kole arasin-
daki diyalektik olarak adlandirilan yolla’ varacaktir.

22. Rasyonel tahminler ya da otomatik gelismeler Birinci Diin-
ya Savasr'ndaki insan krizinde hayatta kalamadilar. Freudyen psikoloji
kesfedildi. Kant’in idealizmi Almanya i¢in merkeze yerlesti. Psikolojik
sorunlar 6ne gegti.

23. Hakikat anlami ve sonu tek olan bir siirece baglanmisti, burada
degisim merkezdi ve baglant: maksath olabilirdi.

24, Insan emeginin oldugu her alanda bilimsel metodlarin
kullanilmas: kiltirel degisimi de saglayabilecekti.

25. Insani bilim ile tanimlama ve degistirme yetenegi. ..
26. Istatistiksel olabilirlik...

27. Varolusculuk ikinci diinya savagina gotirecek fagizm, baski,
kamplar, 6limler ve felaketlerden ¢ikigla sonuglanacakti.

28. Nietzche, Dostoyevski, Heidegger, Sartre sistematize olmay1
yayginlagtiracaklardir. “(Kendi) varolus, tek bagina gercek (sebep, amag,
ideal olmadan)”ti.



29. Sosyal nasyonalizm ve Nazi (Alman) karsisinda Fransiz direnci...
30. Benmerkezcilik, serbestligin tretilmesi. ..

31. Tekil ‘gercek’ i¢in ¢ogul olasiliklarin olabilecegi ve ‘vesvese’nin
gercekleri cogaltacag: seklinde bir egilim dogacaktt.

32. Biitiin dikkatler olagelen siirece takilacaktir, merkez, son veya
degismez formlara degil... Insan ‘birey olarak’ merkezdi.

33. Aile kigiildiikge toplumun insan i¢in degeri artacakti. (Mahalle
baskisi, sosyal butinlik...)

34. Katolik kilise eklektik bir rol oynayacakti. Misyonerler araciligiy-

la kiiresellesecekti....

35. Cengiz Han: “gdlgemden bagka kimsem yok” demisti. Sartre da:
“karst cehennemdir” diyecektir.

36. Thomist digiinceye kargt Marx'in diyalektik materyalizmi ortaya
konacakti.

37. Mark Twain hayatimizin iki 6nemli giini: dogdugumuz giin ve
neden dogdugumuzu anladigimiz giindir, diyecektir. Hayatinin son-
larinda s6miirgeciligi, irk diigmanhgi, kazang hirsi, dinsel ikiytzlalaga
sert bir dille elestiren yazilar yazacaktur.

38. Marx insanin tabiatini tiretim kapasitesi ile karsilayacaktr. Insa-
nin farkindalig distinmek ile degil Gretmekle gergeklesebilecekti.

39.1II. Diinya Savas: tekrar ‘insan’ diisiincesine donisi netice verdi.
(Tabii tamamen gerceklestigi sdylenemez.)

40. Evrensel Insan Haklar: Bildirgesi (Birlesmis Milletler), insan s1-
niflarinin geleneksel feodal yapisini ¢ozebilecekti. (Asiret, kast yapist).
Bunun igin esit haklar gerekliydi.

41. Sosyal hayat farkindalig: belirleyecektir.

42. Cin'de, toplumdaki aile yapisinin bozulmas: Marksizm etkisine
yol agti.

43. Komiinizm: esit retim, esit tiketim;
Hiimanizm: tiim dinyay: biitiin bir insan olarak kabul etmek,
Buda: insanligin kardesligi diistincesini temsil ediyordu.

44. Gandi: siddet siddetle karsilagtiginda bozulma artar, diyordu.
Siddetsizlik yeni bir politik ve sosyal etki tiretmisti.

45. Evin sosyalist formu ise ailenin ekonominin bir bélimi olarak
yerini distrda.
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46. Hegel diyalektigine karsilik Lenin tarihi profesyonel bir grubun
surekli devrimine baglarken bir sentezi gergeklestirecektir. Diyalektik
tarihsel materyalizmi devrimin pratik bir enstriimanina donustiirecektir.

47. Stalin ise bu diyalektigi tek devlette sinifsiz topluma tagidi. (His-
tory of Mankind)

Bat’nin ‘dehast’ dig diinyaya ¢ogu ‘bulantr’ olarak yansiyacakti. Yeni
fikirler getirecek, geleneksel kabulleri sallayacak ve asirlardir yerlesmis
olan yaklagim ve degerlerin yenilenmesi isteklerini kamgilayacakti.

Hem Batili hem de Dogulu bilginlerin bilimsel ¢aligmalart Dogu’nun
felsefi (ve dini) distincesine yoneldi. Budist, Hindu, Konfiigyan ve di-
ger metinlerin kritik ¢alismalari ve modern yasama iligkin olabilecek
yaklagimlar1 ortaya ¢ikarildi. Bilimsel tavir ve prensipler, pragmatizm,
diyalektik materyalizm ve varolusculuk gibi pek ¢ok felsefi distince ¢iz-
gileri, On dokuzuncu ve Yirminci yiizyillar formlarinda Dogu’nun Bat:
egitimli yazar ve liderlerinin fikirlerinde yer buldu. Bati'dan geri kalma-
yacak bir sekilde, geleneksel diigtince yapilar: yeni deneyim ve fikirlerin
etkileri ile kirild1.

Islam’in direnci
Doguda esaslar1 degisme egilimi gostermeyen sadece Islamds; yani

geleneksel kodlar ¢oziilemeyen tek yapi Islam esaslarr’ydi. Bunda, Bati
goztindeki sebepleri:

1. Hikim ve yorumlarinin seksiz kabul edilmesi

(Tevhid akidesinin imani hakikatler konusunda ayrigtirilmaya imkan
vermemesi)

2. Yonetim ve iletisimi (ya da ele gegirilecek) kuracak bir merkezi
yapr (kilisesi) olmamasi

a. Anglikan Kilisesi'nin bagpapazi tarafindan Mesihat-1Islamiye'den
sualler sorulmas: karsisinda Beditizzaman'in tavri buradaki siyaseti
¢ozduglini gosterir: “Cilinki o devlet, iste goriiyorsunuz ayagini bo-
gazimiza bastig1 dakikada, onun papazi magrurane tstimizde sual
sormasina kargi, ylziine tikirmek lazim geliyor. Tiikiirtin o ehl-i
zulmiin o merhametsiz yiiziine!..”)

b. Beditizzaman, Misirdaki El-Ezher’le birlikte Dogu'da Medre-
setiizzehra naminda bir ilmi merkez olugturmak istiyor ki bu da
Ingilizlerin siyasetini 6grenmesiyle baglayan bir siiregtir.

3. Hac ibadeti... (Mislimanlarin birliginin farz bir ibadet olarak

gerceklestirilmesi) (Hac ibadeti Beditizzaman'in  “misal-i meclis’te



verdigi cevapta farkli bir yerdedir. Ri’ya hacda sikut etmistir: “Cunki
haccin ve ondaki hikmetin ihmali, musibet degil gazab ve kahri celbetti.
Cezas1 da keffaret-tiz ziinub degil, kessaret-iil ziinub oldu”)

4. Camilerde Kur’an'in “vahyedildigi sekliyle okunmasi ve egitiminin
hi¢ degistirilmeden verilmesi (Yillar sonra da olsa bitmeyecek bir hedef
olarak: “Kur’an terciime edilsin, ti ne mal oldugu bilinsin” bunun kiril-
mast i¢in sdylenmistir)

5. Farz ibadetleri ve glinlik hayata ait kural ve davraniglarinin doku-
nulmazligini korumas: (¢ Yani Tiirkge ezan gibi, seair-i Islaimiyeye mu-
halif bid’atlardir” seklinde uygulamalar bunun ¢6ziilmesini hedeflemistir)

Beditizzaman'a gére “Alem-i Islam’in su medeniyete kars: istinkafi
ve soguk davranmasi ve kabulde 1zdirab: cay-1 dikkattir.” ¥ Bununla
baglantili olarak, ‘misali mecliste’ verdigi cevabin bir parcas: burada ye-
rini buluyor:

“ Su medeniyet-i habise ki, biz ondan yalniz zarar gordiik. Ve nazar-1
seriatta merdud (kovulmus) ve seyyiati hasenatina galebe ettigin-
den; maslahat-1 beser fetvasiyla mensuh (gegersiz) ve intibah-1 begerle
mahkim-u inkiraz (sénmeye mahkum), sefih, mitemerrid (inatc1), gad-

dar, manen vahsi bir medeniyetin himayesini Asyada deruhte edecek-
tik...”

Ki bu sebeple “...beser iki Harb-i Umumi ile dehsetli tokat yiyip, o

gunahkar medeniyeti zir G zeber edip...”

Bediiizzaman'in imidi ise “Islamiyetin kuvveti ile medeniyetin me-
hasini galebe edecek, zemin yiiziini pisliklerden temizleyecek, sulh-u
umumiyi de temin edecek” tir.

Islam’in bu ‘sertligine’ karsin, “Kur'an’in nihai ve kapsamli bir
kitap olmasi, Batr'ya toplumsal organizasyon alanindaki ¢ogu kapilar:
kapatiyordu ancak yine de Bati'nin felsefi diigtinceleri Islam bolgelerin-
de kendi 6grenci ve takipgilerini bulmay1 bagaracakti.

Beditizzaman bunlar: israrla uyarryordu:

“Ey uykuda iken kendilerini ayik zannedenler! Umir-u diniyede
misamaha veya tesebbtihle medenilere yanagmayin. Cinki aramizdaki
dere pek derindir. Doldurup hatt-1 muvasalay: temin edemezsiniz. Ya

siz de onlara iltihak edersiniz veya dalalete diser bogulursunuz.” *®

Beditizzaman: “Ey Misliman! Aldanma! Bagini indirme! Paslanmig
bihemta bir elmas, daima miicella cama miireccahtir.” diyor.

13. Nursi, Said, Tarihge-i Hayat, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.119.
14.A.g.e,s.117. )
15. Nursi, Said, Mesnevi-i Nuriye, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.107.
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Ciinkii: “ Zahiren olan Islamiyetin za'fi, su medeniyet-i haziranin,
bagka dinin hesabina hizmet etmesidir. Halbuki su medeniyet suretini
degistirmesi zamani huldl etmigtir.” diyerek Avrupa medeniyetinin
¢ikisindaki maddi ve manevi sebeplere atif yapiyor. Dolayisiyla:

“Suret degisirse, kaziye bilakis olur. Nasil simdiye kadar bidayetinde
soylenildigi gibi, nerede Misliman varsa Hristiyana nisbeten bedevi,
medeniyete karsi mistenkif ve soguk davranir ve kabuliinde 1zdirab ¢e-
ker. Suret degisse bagkalagir.”

Buna kars1 yapilacaklar, bizzat Beditizzaman'in hayat hikayesinde
gorinecektir:

“Risaleti’n-Nur Miellifi 1316 siralarinda mihim bir inkilab-1 fikri
gegirdi. Soyle ki:

O tarihe kadar uliim-u mitenevviayi, yalniz ilimle tenevviir i¢in me-
rak ederdi, okurdu, okuturdu. Fakat birden o tarihte merhum vali Tahir
Pasa vasitastyla Avrupa’'nin Kur'an’a kargt miithis bir suikastlari var oldu-
gunu bildi. Hatta bir gazetede Ingiliz'in bir Miistemlekat Nazir1 demis:
“Bu Kur’an, Islam elinde varken biz onlara hakiki hakim olamayiz. Bu-
nun sukutuna ¢aligmaliy1z” dedigini isitti, gayrete geldi.”

Ingiliz Gladston'un Kur'an hakkinda séyledigi proje, ashinda biitiin
geleneksel toplumlara kargt uygulanir (“hirriyetperverlik maskesiyle”);
biitiin kutsal ve gelenekler bu kapsama alinmugtir. Buna karg1 direnebilen
sadece Islam ve kitab1 olan Kur'an’dur.

Beditizzaman'in yine hayatindaki bir bagka ri’ya-y1 sidikada “Ararat
Dag1 denilen meshur Agri1 Dagi’nin altindayim.” diye basladiktan sonra

yorumunu:

“Bir biiytk infilak olacak. O infilak ve inkilaptan sonra Kur’an et-
rafindaki surlar yikilacak. Dogrudan dogruya Kur'an kendi kendini
miidafaa edecek. Ve Kur’ana hiicum edilecek, i'caz1 onun ¢elik bir zirhi

olacak” seklinde yapar. *°

Bu ytzdendir ki, Islam toplumundaki her medeni ya da kiltirel so-
run, Bat''nin ‘deha’s: tarafindan, dogrudan din kaynakli elestirilecektir.
Beditizzaman da buna dikkat ¢eker:

“Su zamanin medeni engizisyonu mudhis bir vesile ile, bazi ezhani
telkih ile, bir kistm namesru evladim viicuda getirip, Islamiyetee kars:
kinini ve hiss-i intikamini icra eder. Diyanetsizlige veya latibalilige veya
Hristiyanliga temayiile veya Islamiyet’ten siibhe ile sogutmaya bir kapi
agmak ister.”

16. Nursi, Said, Sikke-i Tasdiki Gaybi, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.201.



Iste o desise sudur: «Ey Miisliiman bak, nerede bir Miislim varsa
binnisbe fakir, gafil, bedevidir. Nerede Hristiyan varsa, bir derece
medeni, miitenebbih, ehl-i servettir. Demek.... ila ahir.»

Beditzzaman “Avrupa'nin tek gozli dehasi”n1 desifre ettikten son-
ra: “... bir inkilab-1 fikri ile merakini degistirdi. Bittin bildigi ulim-u
mutenevviayr Kur’an'in fehmine ve hakikatlerinin ispatina basamaklar
yaparak hedefini ve gaye-i ilmiyesini ve netice-i hayatin1 yalniz Kur’an
bildi. Ve Kur’an'in i'c4z-1 méanevisi ona rehber ve miirsid ve tstad oldu.”

Bir stire sonra:

“Fakat maatteessif o genglik zamaninda ¢ok aldatici arizalar ytziin-
den (ilk Istanbul hayati olmali) bilfiil o vazifenin bagina gegmedi.”

Ancak “Harb-i Umumi”:

“Bir zaman sonra Harb-i Umumi'nin tarraka ve giiriltistiyle uyandi.

O sabit fikir canlands, bilkuvveden bilfiile ¢ikmaya bagladi. 7

Bu stirecte Beditizzaman “dehaya karst hiida”y1 gosterdigi hizmetle-
rin bir kismini talebesi Hafiz Halid’e (r.h) soyle anlatacaktur:

“Eski Said oldugu zamanlarda, Ingilizlerin dini suallerine gayet latif
ve muskit bir cevap vermistir.

Ve ilm-i mantikta, Ibn-i Sina'nin telifatindan gececek Talikat na-
minda harika bir risalesi var. Iskal-i mantikiyeyi kiyas-1 istikrai cihetiyle
on bine kadar iblag edip, hi¢bir 4limin yetisemedigi bir derece-i ihata
gostermis.

Stinuhat isminde bir risalesinde goérdim ki, Resul-i Ekrem
Aleyhissalatii Vesselam, alem-i méinada, bir medresede ona ders verdi-
gini gormiis.

O ders-i maneviyeye binaen Isarati’l-T'caz namindaki harika tefsiri
yazmis.

Bana bir gin dedi ki: “Harb-i Umumi hadisat ve netiicleri mani
olmasayds, Isarati’1-T'caz’1 Allah'in tevfiki ve izniyle altmis cilt yazacak-
tim. 1n§aallah, Risale-i Nur, dhiren o mutasavver harika tefsirin yerini
tutacak.” '8

Dogu-Bat iligkileri

Bat1 ve Dogu diistinceleri arasindaki iletisim ¢ogu tek tarafliyds; Bati
merkezli fikirler Dogu’ya taginiyordu. Bati'da gelisen rasyonel olmayan

17. A.g.e,s.83. )
18. Nursi, Said, Turihge-i Hayat, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.190.
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telsefeler ise, bu arada, Doguda baskilanan rasyonel olmayan yeteneklerin
harekete gegmesini tetikleyecekti. Bu egilimler, yeni gelisen Dogu top-
lumlarinin politik statiilerini esitleyecek baglantilarla Dogu felsefi diisiin-
cesinin gelismesine yol agti. Yiizyilin ortalarina dogru bu agiklik stirdd.
Bat1 diistincesi i¢indeki bazi akillar Dogulu diisincelerle ilgilendi.

Nadiren bazi Batililar kendilerini Dogu disiplinine teslim ederek, ice,
kisisel niifGz ve bilgelik gibi gelenekleri i¢lerinde deneyimleyebilecekti.

Bunlar, ancak, sinirli ve kontrollii olmaktan 6teye gegemedi.

Bir kisim 1slﬁmiyet meraklilari, “hakikati gosteren cerideler” va-
sitastyla Beditizzaman'in da takibindeydi. Isarati’l-Tcaz tefsirinde bir
kisminin Kur'an, Peygamber Efendimiz (asm) ve Islim medeniye-
ti hakkindaki anekdotlari: “Ecnebi feylesoflarin Kur’an tasdiklerine
dair sehadetleri” bashigiyla derlenmistir. Prens Bismarck, Doktor Ma-
urice (Meshur muharrir, mustesrik, Edebiyat-1 Arabiye miitehassist ve
Kur’an-1 Kerim miitercimi), John Davenport (feylesof), Carlyle, Ed-
ward Gibbon (tarih¢i), Marmadiike Picktahall, Levazaune, Mustesrik
Sedio, Dr. Johnson, Doktor City Youngest (Yazar), Goethe, Corsele
(mitercim), Rodwel (papaz), Gaston Care (mustesrik), Jochahim Du
Rulph (Alman alim ve mustesrik), Sembires Encyclopedia (ansiklope-
di), Profesér Edward Monte (“Hiristiyanligin Intisar1 ve Hasmi olan
Miisliimanlar” adli kitabinda) bunlardan bazilaridur.

Thomas Carlyle, 1837-1840 yillarindaki konferanslarindan derlenen
“Kahramanlar” adli eserinde (Resat Nuri Gintekin tarafindan Turk-
ceye cevrilmistir), Odin, Dante, Shakespeare, Luther, Knox, Crom-
mel, Johnson, Rousseau, Burns ve Napoleonla birlikte Peygamber
Efendimiz’i (asm) de anlatmugtir. Carlyle, peygamberler i¢inde sadece
Hz. Muhammed'i (asm) se¢mistir, ¢iinkii, “kendisinden en hiir bir lisan
ile bahsedebilecektir”. Ayrica: “Sonra, aramizda hi¢ kimsenin Musli-
manlig1 kabul etmesi tehlikesi (!) olmadigindan Onun hakkinda di-
sundigim bitiin iyi seyleri soylemek niyetindeyim” diye agiklayacaktir.
Bunun da sebebi: “Onun sirrina ermenin en iyi ¢aresi budur”.

Bu agiklamalarina karsin, Mr. Karlayl'in anlatimindaki saglam man-
tik kurgusu, Efendimiz’in peygamberliginin akilla ispatina biytik katk:
verdigini gormekteyiz. Beditizzaman'in da kurulan bu mantiktan isti-
fade ettigini eserlerinden anliyoruz. Bati'nin “ulvi deha”larinin “ikna”
metodunun gelistirilmesinde uygun dilin kurulmasinda buyik katkilar

verdigini kabul etmek gerekir.

Carlyle’in bu ilgisi de aslinda Goethe ¢evirileri yapmasinin biyik

etkisi vardur:



“ <<Allahu Ekber, Allah biytiktir>> Allah’a teslim olmak lazimdir.
Goethe der ki: <<Eger Musliimanlik bu ise biz hepimiz Misliman ola-
rak yagamiyor muyuz?>> Evet aramizda her kimin hayatinda bir parca
ahlak varsa Musliiman olarak yasiyor demektir.”

Beditzzaman, Carlyle’in bugiine de uzanan mithis bir sualini ve
onun kadar 6nemli cevabini aktarir:

“Ezciimle, Amerikali feylesof Carlyle -Alman edib-i gehiri
Goethe'den naklen- Kur’an'in hakaikina dikkat ettikten sonra,

“Acaba Islamiyet icinde alem-i medeniyetin tekemmiilii mimkiin
mudir?” diye sormustur.

Yine bu suale cevaben demistir ki:

“Evet muhakkikler, simdi o daireden istifade ediyorlar.”

Bu sual ve cevap, “alem-i misal’de sorulan: “Maglubiyet sonunda
Islam’in 4leminde ne hal peyda olacak?” sualiyle birlikte, Batr'nin “zeka
tarlalarini” birlestiren bir nokta oldugunu gérmek gerekecektir.

Yine Carlyle demistir ki:

“Hakaik-i Kur’aniye, tuld’ ettigi zaman ates gibi biitin dinleri yuttu.
Ziten bu onun hakk: idi. Cinki Nasara ve Yahudilerin hurafelerinden
bir sey ¢tkmad1.”

“Iste bu feylesof, (Fe’ti bisiratin min mislihi... Fein len tef’alu velen

tef’alu fettekunndr) ilaahir olan ayet-i kerimenin mealini tasdik etmis-
tir.” der Ustad.

“Muhakkikler simdi o daireden istifade ediyorlar” cevabini
Avrupa’nin “ulvi dehasi”yla birlestiren tarihi bir tespit de su sekildedir:

“Kur’an... Bu, o kitabdir ki, onunla Mislimanlar Avrupa’ya hakim
olarak girmislerdir. Fenikeliler Avrupa’ya tiiccar, Yahudiler Avrupa’ya
milteci veya esir olarak girdikleri halde; Mislimanlar Avrupa’ya hakim
olarak girmigler ve bu Miisliimanlar, Kur'an yardimiyla Avrupa’ya irfan
meg alesini tagimiglardir. Filhakika Misliimanlar garblilara ve garklilara
telsefe, tip, heyet, siir 6gretmislerdir. Yunan'in 6li dimagina ve 6ld ir-
fanina hayat vermisler, biitiin diinyay1 cehalet karanliklar: ihata etmis-
ken her tarafa nur ifaza eylemisler ve bu itibarla bu insanlar ulim-u
cedidenin temellerini atmiglardir.” (Musevi alimlerinde Emanoil Dies,
Ingilizce “Kuvarterli Revyo” mecmuasinin 254%incii numarasinda
“Islamiyet” serlevhasiyla yazdigi makaleden)

Beditzzaman i¢in bunlar iimidi yegerten cevaplardir:

Bu sual ve

cevap, “alem-i
misal”de sorulan:
“Maglubiyet
sonunda Isldm’in
dleminde ne hal
peyda olacak?”
sualiyle birlikte,
Bati'nin “zeka
tarlalarim”
birlestiren bir
nokta oldugunu
gormek

gerekecektir.

KOPRU



Ctinkii, ‘hiida’nin
Avrupa macerasi
da devam
etmektedir.
Burada yontem:
“cihad-1 hariciyi
seriat-1 garramin
berahin-i
katiasinin elmas
kilin¢larina havale
edecegiz” ile

agiklannugtir.

KOPRU

“Iste Amerika ve Avrupanin zeka tarlalari Mister Karlayl ve Bis-
mark gibi boyle dahi muhakkikleri mahsulat vermesine istinaden ben
de biitin kanaatimle derim ki:

Avrupa ve Amerika, Islimiyetle hamiledir. Giiniin birinde bir Islami
devlet doguracak” !’ seklinde yanstyacaktir.

Bu beklenti ayni donemde: “Nasil ki Osmanlilar Avrupa ile hamile
olup bir Avrupa devleti dogurdu” hitkmiintin bir kargit yansimas: olarak
gorilmistir.

Bu timid ileride “Nur talebeleri’ne miijde olarak: “ecnebide ¢ok Bis-
marklar ve Mister Carlyl'lar ¢ikacaklar ve emareleri de var” *° seklinde
devam edecektir.

Cunki, ‘hida’nin Avrupa macerast da devam etmektedir. Burada
yontem: “cihad-1 hariciyi seriat-1 garranin berahin-i katiasinin elmas
kilinglarina havale edecegiz” ile agiklanmugtir.

¢ & ¢ §

Beklenen oncelikle iknadir, (sonra iman), ¢linki: “medenilere galebe
calmak ikna iledir, s6z anlamayan vahsiler gibi icbar ile degildir.” (Ha-
kikat 1909, Dini Ceride)

Beditzzaman burada da ittifak noktasi olarak “hiida’y1 goriyor: “itti-
tak hidadadur, hevada ve heveste degil” diyerek “deha’ya karst, “mesail-i
seriati rigvet vermeyecegiz” diyor.

“Ecnebiyede terakkiyat-1 medeniyeye yardim edecek noktalar: (fii-

nun ve sanayi gibi) elbette alacagiz”*!

Amma medeniyetin ginah ve fenaliklar1 olarak bazi adetlerini ve
koti ahlaklarini almakla kadinlagmis erkek ya da erkeklesmis kadin gibi
olur ki, bu kimligini kaybetmek demektir.

Bu noktada:

“Kesb-i medeniyette (medeniyeti elde etmede) Japonlara iktida (uy-
mak) bize lazimdir ki; onlar Avrupadan mehasin-i medeniyeti almakla
beraber, her kavmin méye-i bekas: olan 4dat-1 milliyelerini muhafaza
ettiler.”

Beditizzaman'in vizyonunda: “Asya ve Rumeli tarlasi”ndan pek ¢ok
gengler yetisecekler ve “Eflatunlari, Ibn-i Sina’lar1 ve Bismarklar1, De-
kartlar1 ve Taftazanileri insallah geride birakacak” tur.

Ustad, “Bundan on sene evvel (yani rumi 1326 senesinde) Tiflis'e
gittim. Seyh San'an tepesine ¢iktim, dikkatle temasa ediyordum. Bir

19. Nursi, Said, Hutbe-i Samiye, Yeni Asya Nesriyat, Ist'anbul, 2007,5.38.
20. Nursi, Said, Emirdag Lahikas:, Yeni Asya Negriyat, Istgnbul, 2007,5s.235.
21. Nursi, Said, Divan-1 Harb-i Orfs, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.79.



Rus yanima geldi.” diyerek Islim aleminin ve Asya'nin durumunu
agiklayacak bir konugmaya baglar. Buna gore, paramparca olmus alem-i
Islam igin cevap nettir:

“Tahsile gitmigler”

Asya ve 6zellikle Islam Alemi ile birlikte biitiin olarak “insan” tahsile
gitmistir. Ornegin:

“i§te Hindistan, Islam’in miistaid bir veledidir, 1ngi1iz mekteb-i ida-
disinde ¢aligtyor. Mistr, Islam’in zeki bir mahdumudur, ingiliz mekteb-i
miilkiyesinden ders aliyor. Kafkas ve Tiirkistan, Islam’in iki bahadir
ogullaridir, Rus mekteb-i harbiyesinde talim aliyor, il4 4hir...”

Beditizzaman'in hayali soyle tamamlanir: “Yahu su asilzade evlad,
sehadetnamelerini aldiktan sonra, herbiri bir kit’a bagina gegecek, muh-
tesem adil pederleri olan Islamiyet’in bayragini, afak-1 kemalatta temev-
viic ettirmekle, kader-i ezelinin nazarinda felegin inadina, nev’-i beser-
deki hikmet-i ezeliyenin sirrini ilin edecektir.”

Iste hikayenin yaris: budur.

Islam’in evlatlarinim, Asya milletlerinin ve “insan”in tahsil siirecini
tarih, aci hatiralariyla yogurarak tamamlayacaktir. Harb-i Umumide
maglubiyetimizden dolay: fazla miiteessir oldugunu goriiyoruz diyenlere,

Ustad:

“Alem-i Islam’a indirilen darbelerin en evvel kalbime indigini hisse-
diyorum” diyordu. #

“Bir zaman, eski Harb-i Umumi'de, digmanlarin ehl-i Islima ve
bilhassa ¢oluk ve ¢ocuklara ettikleri katl ve zuliimlerinden pek ¢ok mii-
teellim oluyordum. Fitratimda sefkat ve rikkat ziyade oldugundan, ta-
hammiilim haricinde azap ¢ekerdim.

Birden kalbime geldi ki, o maktul masumlar sehid olup veli olurlar;
fani hayatlari, baki bir hayata tebdil ediliyor. Ve zayi olan mallar: sadaka
hikminde olup béki bir malla mibadele olur.”

Hatta ‘insan’a agilan bir pencere ile bakacak bir ‘uhrevi’ timit vardir:

“Hatta o mazlumlar kéfir de olsa, ahirette kendilerine gore o diinyevi
afattan cektikleri belalara mukabil rahmet-i Ilahiyenin hazinesinden
oyle mikéafatlar: var ki, eger perde-i gayb acilsa, o mazlumlar haklarinda
biiytik bir tezahiir-ti rahmet gorip, “Ya Rabbi, siikir elhamdi lillah”

diyeceklerini bildim ve kat’ bir surette kanaat getirdim.”*

“Fakat bir 1s1k goriiyorum ki, o elemlerimi unutturacak ingallah di-
yerek tebessim ederdi.”

22. Nursi, Said, Tarihge-i Hayat, Yeni Asya Negriyat, 1stanbul, 2007,5s.123.
23. Nursi, Said, Tarihee-i Hayat, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.49.
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mahdumudur,
Ingiliz mekteb-i
miilkiyesinden
ders aliyor. Kafkas
ve Tiirkistan,
Islam’in iki ba-
hadir ogullaridur,
Rus mekteb-i
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“Bizde olan
istibdad, Asya’nin
hiirriyetine
zulmani bir sed
cekmigti. Ziya-y
hiirriyet o muzlim
perdeden gecemez
idi ki, gozleri
agsin, kemaldt

gostersin.”
(e
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Hiirriyet ve milliyet donemi

Beditizzaman'a gore, Avrupa medeniyeti “... heves ve heva, rekabet ve
tahakkiim tizerine bina edildiginden, simdiye kadar medeniyetin seyyiati
hasenatina galebe edip, ihtilalci komitelerle kurtlagmis bir aga¢ hitkmiine
girdigi cihetle (Fransiz ihtilaliyle baglayan bir “deha’nin (digeri ise fasiz-
mi iiretecektir) seriiveni kastediliyor; Ustad bu siireci goyle baglar: Evet,
ihtilal-i Fransavide hiirriyetperverlik tohumuyla ve agilamastyla sosyalist-
lik turedi, tevellid etti. Ve sosyalistlik ise bir kissm mukaddesat: tahrib
ettiginden, agiladig: fikir bilahere bolseviklige inkilab etti. Ve bolseviklik
dahi ¢cok mukaddesat-1 ahlakiye ve kalbiye ve insaniyeyi bozdugundan,
elbette ektikleri tohumlar hicbir kayid ve hiirmet tanimayan anarsistlik
mahsuliini verecek. Ciinki kalb-i insaniden htirmet ve merhamet ¢iksa;
akil ve zekavet, o insanlar1 gayet dehsetli ve gaddar canavarlar hitkmiine

gecirir, daha siyasetle idare edilmez.” Sualar) ; Asya medeniyetinin gale-
besine kuvvetli bir medar, bir delil hitkmiindedir”. 2*

Avrupanin “iki dehasi”nin Asyanin toplum ve siyaset sahnesinde
“hurriyetperver”lik maskesiyle ortaya ¢ikist hem act hem de imit tohum-
larin1 serpecektir. Beditizzaman her tirli bedele kars: “hirriyet ve mes-
rutiyet” tarafinda duracaktir. Hatta bu konuda tarihi bir 6zelestiri yapar:

“Bizde olan istibdad, Asya'nin hirriyetine zulmani bir sed ¢ekmis-
ti. Ziya-y1 hiirriyet o muzlim perdeden gecemez idi ki, gozleri agsin,
kemalat: gostersin.” »

Beditizzaman hirriyeti cogkuyla karsilar ve tarif eder:

“... Tasallut-u medeniyetin zamaninda alemin hiikiimrani, ilim ve
marifettir. Mivellid-i medeniyet ve san1 tezayid ve 6mri ebedi oldu-
gundan herhangi devletin hayat ve miidebbiri olmus ise, o hikimeti
kendi gibi kayd-1 6mrii tabiiden ve ecel-i inkirazdan tahlis ve kiire-i arz1
kadar yagamasina istidat vermis.”

Buna 6rnek ise:
“Kitab-1 Avrupa sahaifi bunu alenen gosteriyor.”?® (Hirriyete Hitap)

Hiirriyet biitiin devlet ve toplumlara yayilacaktir. Ancak her birinde
tarkli yansimalar: olacaktir. Beditizzaman Cin igin:

“Iste bu seddin tahribiyle, fikr-i hiirriyet Cin'e kadar yayild: ve yay1-
lacaktir. Fakat Cin ifrat edip komiinist oldu.” diyecektir.

Her sekilde:

“Alemdeki terazinin hirriyet gozii agir geldiginden, birdenbire tera-
zinin 6teki goziinde olan vahset ve istibdad: kaldirds, gitgide kalkacaktur.

24.A.g.e,s.83. )
25. Nursi, Said, Miinazarat, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.63.
26. Nursi, Said, Beyanat ve Tenvirler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.33.



Beditizzaman déneminin bu tespit ve yorumlarinin kaynaklarini da
verir:

“Eger siz sahife-i efkiri okusaniz, tarik-i siyaseti gorseniz, huteba-i
umumi olan -dogru konusan- ceraidi dinleseniz anlayacaksiniz...”

Evet, Beditizzaman bu kaynaklarin okumasi, gortisti ve duyumlariyla

su hitkme varyor:

“Arabistan, Hindistan, Cava, Misir, Kafkas, Afrika ve emsallerinde
o derece fikr-i hiirriyetin galeyaniyla, alem-i Islim’in efkarinda Gyle bir
tahavvil-i azim ve inkilab-1 acib ve terakki-i fikri ve teyakkuz-u tam
intac etmistir ki, bahasina ytiz sene verse idik yine ucuzdu. Zira hiirriyet,
milliyeti gosterdi.” ¥

Bununla birlikte Beditizzaman'in Asya milletlerine, kargilastikla-
r1 Avrupa’'nin “iki dehas1” ve “hurriyetperver”lik adina siyaseti ile ilgili
uyarilari bitmeyecektir:

“Asyada uyanan akvam, fikr-i milliyete sarilip, aynen Avrupa’yr her
cihetle taklid ederek, hattd ¢ok mukaddesatlari o yolda feda ederek hare-
ket ediyorlar. Halbuki her milletin kamet-i kiymeti baska bir elbise ister.
Bir cins kumas bile olsa; tarzi, ayr1 ayr1 olmak 14zim gelir. Bir kadina, bir
jandarma elbisesi giydirilmez. Bir ihtiyar hocaya, tango bir kadin libas:

giydirilmedigi gibi.. “Koériikorune taklid dahi, cok defa maskaralik olur.” %

Bu noktada, tarihin sahitligine ihtiya¢ duyulacaktir; her milletin Bat1
ile tanigmastyla baglayan, “Harb-i Umumi” ¢evresindeki kirilmalarla
treyen kendine 6zgu tepkisine ve toplumun kiltiirel degisimine (ytkim
ve yenilenmelerle yogrulan) bakmak gerekecektir.

Hint tecriibesi

Hindistan Bat’'nin “dehasi” ile etkilesmesiyle birlikte milliyetcilik ve
ozgurlik kavramlariyla kendi goruntistini yenileyecekti. Bunun igin bii-
yiik ulusal ge¢misini, yeni farkina vardigi tiniterligini, yeniledigi din ruhu-
nu; Batili liberal fikirler ve ¢alismalarla ve sosyal reformla birlestirecekti.

Hintliler, Batih liberal dastinceyi yeterli sayida ve yeterli bir zaman
i¢inde “kendi’lestirdiler, geleneklerine uyguladilar ve hayat gorislerindeki
diger parcalarla entegre ettiler. On dokuzuncu yiizyilda Sanskrit ¢aligma-
larinin canlanmas: ve Hint kultiirel bagarilarinin fark edilmesi, Hintliler
arasinda Hindu aklini diinyaya kars: bir Gstinlik unsuru yapacakti.

Hint irkinin Gstinligi duygusunun uyanist ile, pek ¢ok yazar, Hint
yasaminin ruhsal niteligini, felsefesini, klasik edebiyatini ve sanatini
konu almaya bagsladi. Ancak giincel Hint yasaminin zayifligi, Hint po-
litikasinin bagimlilig bu bakis acisini gercekdisi konumuna atiyordu.

27. Nursi, Said, Miinazarat, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.63.
28. Nursi, Said, Mektubat, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, 5.312.
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Ilk tepki bir sas-
kinlikti; yeni bir
idealar diinyast,
sanat formlar ve
edebiyat, yeni dii-
siinme yollart ve
biiyiik politik ve
sosyal doktrinler...
Bengal gengligi
Bat1 medeniye-
tinden etkilendi
ve misyonerlik
bolgesinde eski
Hindu dini tekrar
canlandirildy; ken-
di sosyal ve dini
hayatlarinin kay-
naklary ile ilgili
merak ve sorulara

yol agild.
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Hint kiltirinin yeniden kesfi ve Bati distincesi ile entegrasyonu
On dokuzuncu yiizyildaki Bat: biliminin, Ingiliz yonetiminin ve Hintli
bilginlerin, dini figiirlerin ve uygulayici 6nderlerin ¢aligmalarinin mey-
vesi olacaktur.

On dokuzuncu yiizyilda Bengalde ilk kez Ingiliz otoritesi kuruldu-
gunda 500 yillik Islami otoriteden ayrilan Hint toplumu Ingiliz mede-
niyet ve kiiltiiriiyle yiiz yiize kaldi. Beditizzaman'in “Islam’in zeki evlad:”
dedigi Hindistan'in ayrigma stirecindeki ilk derslerini aldig1 dénemlerdi.

Ik tepki bir sagkinlikts; yeni bir idealar diinyasi, sanat formlari ve
edebiyat, yeni digtinme yollar1 ve biiyiik politik ve sosyal doktrinler...
Bengal gencligi Bati medeniyetinden etkilendi ve misyonerlik
bolgesinde eski Hindu dini tekrar canlandirilds; kendi sosyal ve dini
hayatlarinin kaynaklar: ile ilgili merak ve sorulara yol agildi.

Bu durum ayni zamanda Hinduizm ile ilgili reform hareketlerinin
basarili olmasini sagladi. Bunu yeni ¢alismalar izledi; Hiristiyan dininin
ve Batili diisince ve yaklasgimlarinin bazi pargalari Hintlestirildi. Hin-
duizm bu sekilde yeni metodlarla kendi ruhunu birlestirecekti. Ingilizce
dili ise bu uyanstaki birlik unsuru olacakt1.

1800’lerden 6nce bitlin tarihi ¢alismalar Misliimanlar tarafindan
yapildigindan, tarih onlarin bakss agisindan kaydediliyordu; dolayisiyla
Hindistan tarihi Mislimanlarin istilasi (!) ile baslamigti. Bundan sonra
ise Batili aydinlar, yeni kesifleri ile, Hindistan tarihini yeniden yazacakti.
Buna gére Hindistan'i ilk imparatoru Biiyiik Iskenderdi. Bu tarih ya-
zimiyla pratikte kaybolmus olan Budizm geri gelecekti.

Bu siire¢, Hintlilerde stiregelen bir Hint tarihi duygusu uyandirdi, ayni
sekilde, gelenek ve gtinliik hayatlarinda da bir “Hintlilik” etkisi verdi.

Biytik Hindistan distncesini ortaya ¢ikaran ¢aligmalar ile Funan,
Champa, Siam, Endonezya, Orta Asya gibi bolgelerin medeniyet ve
ulusal kiilttirlerinin tretilmesindeki 6nemli rolii belirlendi. Arkeolojik
caligmalar Afganistan ve Orta Asyada biiyiik ve dinamik medeniyet 151-
giin Sanskrit dilinden aldigini, yalnizca bilimsel ve kiltiirel amaglarla
degil kisisel yazigmalarinda da kullanildig: ortaya ¢ikiyordu.

Pek ¢ok tlkeye yayilan Hint etkisinin fark edilmesi ana medeniyet
Hintlilere buiyiik bir gurur verdi ve Diinya yiizeyindeki 6nemlerini his-

settiler.

Batili aydinlar Sanskrit dilinin 6grenimiyle Hint ulusu duygusunu
olugmasini sagladilar. Bunu Batili Gniversitelerden gelen Sanskrit kay-
naklar: ile gergeklestireceklerdi.

Hindistan i¢indeki unsurlarin kiltiirlesme stireci boylece gercekles-



tirildi. Aslinda bu Avrupa medeniyetinin kiltirlesme siirecinin Hindis-
tan boyutunu olusturuyordu.

Ayni evrimlesme Hint sanatinda da gerceklesti. On dokuzuncu yiiz-
yilin sonuna kadar egitimli Hintlileri Bat: sanatiyla ilgili 6grendikleri
yonlendirdi. Hintliler kendi sanatsal gelenekleriyle ilgilendiklerinde ise
tlkedeki Hint sanatinin degerini ve bunun diger tlkeleri etkiledigini
kesfettiler.

Bat’nin liberal distincesi Hint egitim sistemini de etkiledi. Ingiliz
Genel Valileri derslerin Ingilizce verilmesi ve Avrupa ile ilgili konularin
islenmesi konusunda baski yaptilar. Aslinda amag Hintlileri birer Ingiliz
yapmak degildi, beklenen sosyal ve dini sorunlara modern yaklagim tav-
rin1 gelistirmeleri, Avrupa i¢inde etkili olabilecek elestiri algist ve yeni
fikirleri degerlendirme anlayislar: gelistirmekti.

Hint okullarinda okutulan dersler Ingiltere ve Avrupa tarihi, siyaset
bilimi ve ekonomiydi. Doga bilimleri bunlardan sonra gelirdi. Burada,
amacin toplumsal kodlarin 6ncelikle yeniden diizenlenmesi oldugu an-
lagiliyor. Biitiin bu derslerde Ingilizce 6zgiirlik ve bagimsizligin diliydi.

On dokuzuncu yuzyil sonuna kadar biyiik sairler, siyaset ve sosyal
distintrler digstince ve ifade hiirriyeti ile insanin 6zgtirlik hakkini isle-
diler. Boylece okullarda 6grendikleri ile kendi ulusal birikimlerini kar-
silastirma firsat1 bulacaklardi. Bu yeni bir orta simif tretti; ayni kaza-
nimlara sahip, ayni dili konusan, ayni distince yaklagimi olan yonetim,
siyaset, gazetecilik ve egitimde kullanilacak olan yeniliklerle donanmug
insanlardi bunlar...

Bu yeni egitimin bir diger sonucu ise Hint dilinde yeni bir hiima-
nist bakig1 kazandirmasiydi. Zengin bir geleneksel yapisi olan Hint dili,
modern diller i¢inde dénisti ve modern Hindistan tecriibesinin duygu,
diistince, doktrin ve heyecanlar: yansitabildi.

Yirminci ylizyilin baginda Hint edebiyatinin Rénesans’t gelismek-
teydi. Avrupa gelenek ve kiiltiirtine sahip, bundan ¢ok daha fazla, kendi
dil ve kiltiirel geleneklerinde yiiksek yetenege sahip yeni yazarlar ortaya
cikt1. Tagore bu sentezin en 6nemli figiirti sayilirds. %

Ingiliz siyaseti

Birinci Dinya savasina kadar Hindistan’a biitin ilhamlar Bati’dan
gelecekti. Bati'nin “insan” tizerindeki istibdadi, degisim ve dontgiimle
birlikte catismay: da getirecekti.

29. Ware, Caroline, Panikkar K.M., Romein J.M., History of Mankind: Cultural and Scientific Developmet,
Unesco, 1966
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Kizilderili ata-
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Kizilderili ataséziinde oldugu gibi: Bir suda iki balik kavga ediyorsa
bes dakika 6nce oradan uzun bacakli bir Ingiliz gegmistir. Ingiliz siya-
setine kargt Miisliimanlarin “hac ibadeti” gibi bir “Islamin li siyaseti-
ni” terk etmesi sonucu, “Harb-i Umumi” de “...diigmana milyonlarla

Islamu, Islam aleyhinde istithdama zemin ihzar etti”*°

Buradaki insan kirilmasi, Canakkale Savagi'nda Mehmet Akif’i ce-

lallendiren bir ihaneti Uretecektir:
“Ostralya’yla beraber bakiyorsun; Kanada!
Kimi Hindu, kimi Yamyam, kimi bilmem ne bela...”

(Ilgingtir, niifus olarak Amerika Birlesik Devletleri ile niifusu beste
biri kadar olmasina ve savasin bilingli olarak tarafi olmamasina ragmen
Avustralyanin Birinci Diinya Savagi’'nda verdigi kayiplar esittir)

Beditizzaman ise ayni trajediyi soyle anlatiyor:

Iste Hind, diisman zannederek, halbuki pederini 6ldiirmiis, basinda

oturmus agliyor” *!

Canakkale’deki trajedinin bas sorumlusu Ingiliz siyaseti (Hutuvat-1
Sitte eseriyle) Beditizzaman'in dogrudan dismanidir. Bu eseri ile “...
Ingiliz’in alem-i Islam ve Tiirkler aleyhindeki miistemlekecilik siyasetini
ve entrikalarini, tarihi digmanhgini etrafa nesrederek...” gosterir.

sokk

Hindistanda Ingiliz siyasetinin getirdigi bir diger sonug da din ve
toplumun ayrilmas olacakti. Oncelikle kast sisteminin dini bir gerekli-
likten dolay1 dokunulmaz olmadig: anlagildi. Bundan sonra diger top-
lumsal unsurlar; evlilik, miras, kast gibi.. dini anlamlarini kaybettiler.

Ingiliz Genel Valileri baskisiyla modern egitim ile Ingiliz yargilama
sistemi de getirilecekti; kanun 6niinde esitlik, yargilanmadan kimsenin
suclu sayilamayacag1, yargilamanin agik yapilacag: gibi prensipler...

Ancak Hindu kanunlarinin farkli kastlara farkli cezalar uygulamasi
ve Misliiman kanunlarinin inanglhilar ve inangsizlar olarak iki ayr1 uygu-
lamalar1 Hint toplumunun yapisal gercekleri olarak kalacakti.

Yirminci ylizyil 6ncelikle politik, sonra toplumsal ve nihayet eko-
nomik amaglar: iceren bir Hint millet ruhunu gosterecektir. Modern
tarih ve siyaset diliyle konusan Batili egitim almig avukatlar, gazeteciler,
doktorlar ve ekonomistlerden olusan yeni nesil bagimsizlik olmadan bu
sirecin devam edemeyecegini ve bagimsizhigin birincil isleri olduguna
karar vermiglerdi.

30. Nursi, Said, Sinubat, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, .71
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Dogu ve Batr'nin iligkisi, Hindistan'da eskiden kalmis insanlara yeni
bir hayat: dogurmaya yoneltti; buradan ge¢misi temel alan yeni ve dina-
mik bir medeniyet dogacakti.

Hindistan, tarihten gelen o6zelligiyle, baska fikirleri almada ve fi-
kirlerini paylagmada hi¢ onyargili olmamisti; bunun zenginliine
sahip olmustu. Onceleri Pers dilini ve geleneksel siirini 6diing aldik-
lar1 gibi modern zamanlarda da Avrupanin teknigini, roman, sone,
dramalarim1 da Hint karakterlerini kaybetmeden alabilmiglerdir.
(Bu siire¢ daha sonra komiinizm gibi farkli ekonomik ve sosyal etkilere
de ac¢ik olacaktir.)

Hindistan tecriibesi, butin kirilmalariyla birlikte, Beditizzaman'in
ifadesiyle: “Ingiliz mekteb-i idadisinde” ¢alisarak aldigi egitim yeni
bir millet, yeni medeniyet tretmek; daha derinde ise kendi ge¢migini
Bat’'nin duigiinceleriyle yenileme ve sekillendirme, bitiin diinyaya bir
deger olacak bir sentezi ortaya koymaktaydi.

Hekk

Beditzzaman “eski Harb-i Umumi” dénemlerine gelen Eski Said’in
fikrinde bir derece yerlestigi icin “Avrupanin fiinun ve medeniyeti, o
seyahat-1 kalbiyede emraz-1 kalbiyeye inkilab ederek ziyade miigkilata
medar oldugundan...” Avrupa'nin “dehasiyla” birlikte biitiin olarak da
ikiye ayirarak bakmak gerekecektir:

Biri: “Isevilik din-i hakikisinden aldig1 feyz ile hayat-1 ictimaiyeyi
beseriyeye nafi san’atlar1 ve adalet ve hakkaniyete hizmet eden fiinunlari
takip eden...”

Diger Avrupa: “... felsefe-i tabiiyenin zulmetiyle medeniyetin seyyi-
atin1 mehasin zannederek, beseri sefahete ve dalalete sevkeden...” diye-
rek “iki deha’nin ayri ayr1 iglerindeki ikiliyi tarif ediyor.

Avrupa’yr hataya distrlp bu vartaya distiren bir gozli dehésidir.
Yani, harika, ugursuz zekasidur.

“O kor dehan ile... o Halik'in malini batil mabud olan tagutlara tak-
sim ettin” *? diyerek paganizme teslim olan Hiristiyanlig1 “iki deha” ya
bagli bir “medeniyete” ve “siyasete” mecbur birakmasini elegtiriyor.

Bitin toplumlar1 da karigtiran (ifrat ve tefriti ireten) ashin-
da iki Avrupanin Urettigi “insan” ve “toplum” sizofrenisi olacaktir.
Beditizzaman’a gore “hiirriyetperverlik” siyasetine kapilip ifrat ederek
“komiinist” olan Cin tecribesi de “Harb-i Umumi” ile kavramlagan
“bulanma”nin bir unsuru olacaktir.

32. Nursi, Said, Lemalar, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.121.
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Cin tecriibesi

Yirminci ytizyilin baginda Cin, gururu kirilmis ve zayif distirilmis
halde zincirlenmis bir ejder olarak kendini goriiyordu. Giig ve kibirle
alanlarini genisleten yabancilara karg1 tek yapabildigi etkisiz bir 6tkesi
olan bir imparatorluktu. Ancak, liderleri gelecekte Cinden parlak bir
Dogu devi ortaya ¢ikarabilirdi.

Cin'in uyanist ve tarihteki yerini tekrar almasi stireci Hint
tecriibesinden farkli olacakti. Cin hicbir zaman millet kimligini
kaybetmemisti; insanlar tarihlerini dinliyor ve 6greniyorlardi.

Diger taraftan Cin'in Batr'yla iletisiminin degisik bir karakteri vardi.
Bati etkisi yapisal ve gérinti olarak hi¢ bir zaman toplum kodlarini
belirlemedi. Bat1 kiiltirt Cin geleneksel yapisindan ayr: kaldi ya da ¢ok
nadir entegre olabildi.

On dokuzuncu yizyildaki Cin tecriibesi Cin ile Bati kiltiiriinin
sentezi bakimindan basarisiz oldu, denilebilirdi. Bati'nin bilgisi ve sa-
vunma yontemlerinin alinmas: zamanla zorunlu hale geldi. Cin’in he-
defleri i¢in Batili tekniklerinin uygulanmasi geregi ortadaydi.

Burada ‘esas’ve ‘fonksiyon’ farkinin sorgulanmas: gerekiyordu; ¢linki
Bat’nin tekniginin kaynag: onlarin devletiydi.

Hintlilerin Bat’'nin tekniginden 6nce liberal tavrini almasina kargin
Cinliler bagta tamamen Bati'nin teknigine odaklandi; on dokuzuncu
yizyilda Cinceye ¢evrilen ¢alismalarin beste dordi bilimsel ve teknik
konulard:.

Cin’de zayif da olsa, gilic ve organizasyon olarak tek kutuplu bir
imparatorluk vardi. Reform hareketleri, Japon rekabeti modernizasyonu
zorunlu kilacak; pek ¢cok Cinli yeni yontemler 6grenmek icin Japonya'ya

gidecekti.

Bu arada, Hiristiyan misyonerlerden edinilen baz: fikirler devle-
te karst kullanilacakti. Bu durum isyanlarin bastirilmasina kadar sir-
di. Rejim karsitlarinin hedefi Cinde “Milletler toplulugu” seklinde bir
cumhuriyet kurmakts; st alt, zengin fakir, irk veya cinsiyet farki olma-
dan herkesin ortak paylagimda bulunacag: ve vatandaglik sorumlulugu
ve herkesin refahini saglayacak bir toplum tGretmekti; bu hedef zamanla
komiinist bir rejime dogru evrilmeye sebep oldu.

Reform hareketlerinin iki etkisi ortaya ¢ikti. Pekin Universitesinde
kurulan modern egitim sistemi ile Japonya, Amerika, Bati Avrupa ve
son olarak Moskovadan dénen 6grenciler vasitasiyla, Cin toplumunu
yeniden canlandiracak ve yeni bir y6n verecekti.



Yirminci yizyilin baslarindaki imparatorlugun etkisizligi ve Bati is-
tilas: biyiik bir sosyal daginiklig: getirdi; misyoner egitimi sosyal yapiy1
belirsiz bir hale getirdi; geleneksel degerleri kotiilerken yerine yeterli ve
etkili alternatifler de getirmedi. Buna ragmen, misyonerler ekonomik ve
bolgesel gliclerini koruyacaklard:.

Devrim, merkezi otoritenin eski rejimden miras kalan zayif karakte-
rine zarar verdi. Cin'in Pekin tniversitesindeki fikri liderleri Cin ile Ba-
tili yontemler arasinda bir bulusma noktasinin olamayacagini gordiiler;
Rusya’y1 kendilerine daha yakin bulmaya bagladilar. Yeni nesil Cinliler
kolelik degil bagimsizlik, muhafaza degil gelisim, tirkeklik degil sertlik,
dar milliyetcilik degil evrensellik, gosteri degil pratik yaklagim, iddia de-
gil bilimsel yaklagim istiyorlardi.(La Jeunesse).

Bat'nin getirdigi Ronesans: reddeden bu geng entellektiieller, Cinli-
lerin ifrat derecesinde bagl olduklar: geleneksel Konfiigyan prensipleri
ve Hiristiyanlig1 da reddettiler. Bu hareket geng entellektieller arasinda
hizli ve heyecanl bir sekilde yayiliyordu; ve bu entellektieller ile sade-
ce egitimini almug belirli kisilerin konugabildigi bir edebi dille yazilmig
(Konfigyan) kitaplari degil ortak konugma dili “pai hwa” bolgesel dili-
ni edebi tarzda kullanarak halkla arada bir képrii kurulmasini sagladi.
Konfigyis felsefesini (dil sebebiyle) halkin ¢ogunun anlamasi miimkiin
degildi. Béylece aradaki bag: kesmek ya da bozmak kolayd:.

Bu Cinli yazarlar ¢agdas Cinli yasamindaki gercek sorunlara degine-
ceklerdi. Bir kisim aydinlar Bati'nin liberal prensiplere bagh kalirken pek
¢ogu onlardan ayrilmis oldular. Daha sonra bunlar komiinist partinin ku-
rulmastyla Cin usulii bir komiinist anlayigin olusmasinda aktif rol aldilar.

Misyonerler ve Cinli Liberaller etkisiyle Konfi¢ylizm gozden dus-
mustd; ancak yerine bagka degerler Cin diistincesiyle birlestirilememisti.
Merkezi otorite giiciini koruyordu; ancak bu durum, ylizyillardir siiren

glgstzligi, ¢ozimstizligl arttirryordu.

Konfigyan aile sistemi pratikte kaybolmus olsa da Cinli aydinlar
Konfigyiisin 6gretilerinden demokratik prensipler ve devrimler i¢in bir
temel buldular. Modern tip egitimi ve uygulamalar1 yaninda geleneksel
Cin tibb1 da tegvik edildi. Operalar, yeni temalarla eski Cin tarzinda
bestelendi. Biitin bolgelerin yerel miizikleri topland: ve yenileri bun-
larla iligkili olarak bestelendi. Yeni edebiyatcilar fabrika ve ciftliklerdeki
oykiileri anlattilar. Meshur Budist tapinaklar: restore edildi ve taninmig
tarihi ve arkeolojik kesifler yapildi.

Cinli ig¢iler Uzak dogu, Giiney Afrika ve Latin Amerika’ya
dagildilar. Bu sekilde belki de Cin imparatorlugunun diinyaya yayilmasi
hayali gergeklesecekti.

sekok

Misyonerler ve
Cinli Liberaller
etkisiyle Kon-
figytizm gozden
diismiigtii;

ancak yerine
bagka degerler
Cin diigiincesiyle
birlegtirilememigs-
ti. Merkezi otorite
giictinii koruyor-
du; ancak bu du-
rum, yiizyllardir
stiren gii¢stizlii-
gii, coziimsiizliigii

arttirtyordu.

KOPRU



Bediiizzaman,
asr-1 saadetteki
biiyiik “insan”
inkilabini anla-

tirken: “ Hem
cahil, vahgi bir

adam, bir giin
sohbet-i Nebe-
viyeye mazhar
olur; sonra Cin ve
Hind gibi mem-
leketlere giderdi,

o miitemeddin
(medenilesmis)

kavimlere
muallim-i ha-
kaik ve rehber-i
kemalit olurdu”

diyecektir.

KOPRU

Beditzzaman, asr-1 saadetteki biiyik “insan” inkilabini anlatir-
ken: “ Hem cahil, vahsi bir adam, bir giin sohbet-i Nebeviyeye maz-
har olur; sonra Cin ve Hind gibi memleketlere giderdi, o miitemeddin
(medenilesmis) kavimlere muallim-i hakaik ve rehber-i kemalat olurdu”

diyecektir.
Bu ifade Hint ve Cin medeniyetindeki Islami kokleri (“iki deha’nin

sahip olamayacagi “hakaik” ve “kemalat”) vurgularken, bunlar1 tekrar
ortaya ¢ikaracak bir siirecin ylzyilin baginda Miuslimanlarca tekrar
gerceklestirilememesi ve Hiristiyanhigin “iki deha’sinin istibdadindan
kurtulamamas: sebebiyle “hak” dinden uzaklagmasiyla bu memleketler-
de “kutsal”a karg1 hareketlere yol agmigti. Ciinkd, “Asya din noktasinda

Avrupa’ya benzemez”. ¥

Opyle ise “... kendini havas zanneden zalimlere, mazlimin ve avamin
hiicumu ile, Hiristiyanlik havassinin tahakkiimiine yardim ettiginden
parcalanabilir.”

Buna kargilik: “... Islamiyet ise diinyevi havastan ziyade avamin mali
oldugundan, esasat itibariyle miiteessir olmamak gerekir.”

Sosyalistligin ortaya ¢ikisini Beditizzaman, bu nedenle, yakindan ta-
kip eder; “hem belali hem de faideli” olarak goriir. Igindeki faydanin
ortaya ¢ikma sart1 ise kudsiyete dayanmasidir. Kutsal olarak da ortada
Huristiyanlik ve Islamiyet vardir; hasmi olan kapitalizm Huristiyanligin

elindedir, dolayistyla Islamiyet disinda alternatifleri bulunmamaktadir.,
(Asar-1 Bediiyye).

Savag fikirleri sertlestirir. Sertlesen fikirler yeni savaglari dogurur.
Bunun sonucunda savagin aktorleri popiilerlesir. Cin'in bagina gelen de
buydu; ifrat edip, Islamiyet’i de ihmal edince dinsiz olmus ve komiiniz-
me mahkum kalmigtir.

Beditizzaman da ayn: fikirdedir: “Su asrin tébiriyle, sosyalistlik,
bolseviklik stretinde, evvel Rusya’y1r zir i zeber edip, gecen Harb-i

Umumi'den istifadé ederek, her yerde kok saldilar.”
Japon tecriibesi

“Harb-i Umumi’ye gétiiren siiregte, Osmanli vasitastyla Islamiyet’i
merakla takip eden milletlerden biri Japonlar'dir. Beditizzaman da “...
hitabimi ecanibe, bahusus Japonya'ya tevcih eyledim”** diyecektir. Zira,
onlar (6zellikle Japon bagkumandani) eskide sualler etmislerdir, Ustad
da cevab vermistir. Daha sonra da Japonlar'in medeniyet anlayiglarini

ornek gostermistir.

33. Nursi, Said, $ualar, Yeni Asya Negriyat, Istanbul,2007, 5.312.



Abdurresid Ibrahim’in makalesinde yazdigina gore, Bir giin Japonya
imparatoru “Meiji” Sultan Abdiilhamite bir mektup gonderir. Ulkesine
Islam davetgilerinin génderilmesini talep eder. Boylece her iki millet
arasinda birlik olmasini arzular. “Bildigin tzere ben ve sen Batililarin
izni olmadan bir sey yapamayiz. Sayet milletimiz birlesirse kuvvet bulu-
ruz” der. Sultan Abdiilhamid Istanbul'dan bazi alimleri géndermek ister,
fakat Seyyid Cemaleddin Afgani buna karg: ¢ikarak soyle der: “Stiphe-
siz bugiinkii alimler ancak Islim'dan nefret ettirirler. Bunlari Japonya'ya
kafirleri dinimize davet etmek i¢in génderemeyiz. En iyisi sen Japonya
reisine hediyeler gonder ve bu istegini gerceklestirecegine s6z ver. Sonra
bu hizmete uygun alimleri yetistirir ve ona gonderirsin.”

ek

Japonya'nin Batr'yla kiltiirel oryantasyonu geleneksel aligkanliklarla,
Batrdan alinmis degerler arasinda gergeklesiyordu. Hemen hemen diger
milletlerden daha fazla Japonyada geleneksel kiiltiirlerini paylagan homo-
jen bir insan yapisi vardi. Kendine 6zgi degerleri olan, kendi merkezli ve
huzurly; Batr'ya agilmadan 6nce nerdeyse iki buguk yiizyildir izole edilmis
bir sekilde yastyorlardi. Bu zamanlarda yabancilar tarafindan herhangi bir
fikri ya da fiili bir mtidahale ya da tacizle karsilagmadilar.

Diinyadaki Japonya imaji “Japon” imajiydi. Sadik ve itaatli Japon,
temel olarak feodal ve hanedan merkezli oldugundan, konumu ve ilig-
kileri; konugma ve iletisim bicimleri kesin sinirlarla belirlenmisti. Mer-
hamet ve comertlik yiiksek degerlerdi.

Insanin tabiatla iliskisi de acikca belliydi. Bereketli diinya ile
icten sezgilerle bir uyumu iceren, mevsim gegislerindeki nezaket ve
guzellik, bunun yaninda, pargalayici kasirgalar ve deprem feliketiyle stk
kargilasmanin getirdigi kaginilmaz korku...

Tabiat Batidaki gibi meydan okunulacak ya da insana hizmet i¢in
isgal edilecek egri bugri bir sey olarak gorilmiyordu. Dini inaniglarina
gore var olan her objenin bir ruhu ve manasi vards; insan ise hayvanlar
ve tanrilarin dahil oldugu dogal siirekliligin bir parcastydi. Kisisel amacg,
oz disiplini saglamak; tayin edilen duruma, gerilimler, hayat ve 6limin
imtihanlarina karg1 sebat ve i¢ huzuru saglamak.

Japonya farkli olan bu kiltirtayle Bati'ya acildi. Sadece Bat1 tekno-
lojisinde uzmanlagsma olmads; her konuda, farkli kitaplar: da terciime
ettiler; Bat1 miizigi, sporlari, danslari ve diger eglence formlari gibi farkly

materyaller ve fikirler ve Batili felsefi fikirler de akademik 6gretimde
kaynak olarak kullanild.
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Pek ¢ok Japon entelektiel, kendilerini Batili fikir, edebiyat, bilim ve
sanatlar1 6grenmeye adadilar; geleneksel Japon diisincesinden ¢ok Ba-
tili diigtince yollarina ¢alistilar. Artik kendilerini kugtik gordukleri Asya
kaltarinden ¢ok Bati’ya ait hissediyorlardi; 6yle ki Bat1 miizigi dinli-
yorlar, Batili felsefeyi tartigiyorlar; hattd Yilbag: gibi Batil: tatil gtinlerini
kutluyorlardi.

Insan topluluklari, kendi hesaplarina, hayat standardini yiikselten
endustrinin meyvelerinin giinliik hayatlarini zenginlestirdigini gordiler.
Kazanglari hentz az olsa da, en biiyik gayretleri agir sanayi ve savag
tretimini gergeklestirmekti.

Geleneksel ve Batili yollar arasindaki kargiliklarda karigiklik ve bozul-

ma kaginilmazds; yeni bilgileri asimile ederek kendilerinin yapacaklard:.

Hentiz Batili distince ve pratikler tamamen geleneksel deger ve yak-
lagimlarin yerini aldig1 soylenemezdi. Ozel hayatlarinda evde, bahgede ve
kendi i¢lerindeki yagsam usullerinde aile yapusi ve kisisel iliskilerinde Japon
gelenekselligi devam ediyordu; sandalyeler ve Batili kiyafetler iste kulla-
nildy; hasirla kaplanmis zeminler ve kimonolar ise evde kullaniliyordu.

Ideali ifade eden slogan suydu: “Japon ruhu, Batili yetenek”

Siyaset ve egitim kurumlarinin feodal yapisi Batili tarza doniigmiis
olsa da, sosyal yapidaki feodal yap: korunuyordu. Parlamenter sisteme
gecildiginde de, merkezi imparatorluk yonetim sistemi devam etti; hizli
bir sekilde kapitalist gelisme ve askeri yapilanma gerceklesti.

Uluslararas: egitim Bati'nin firsat esitligi kavramini iyice yerlestirse
de; geleneksel prensiplere karsi olan sorumluluk bu kavrami da donts-
tirdd. Japonya'nin tarihi gegmisine sayg: gostermek, emperyal sistemi
merkeze yerlestirmek, Konficyan ahlakin yar1 feodal toplumdaki iligki-
lerin statiistini belirlemesi... Ekonomi bilimcisi H. J. Eydus®e gore ise,
Japonlarin feodal yapilarini korumalar: ayni zamanda kapitalizmin bir
sonucuydu, Japon ruhunun degil...

Japonya'nin bu yapist ve glici Guney Dogu Asya ve Kore gibi bol-
gelerdeki somirge guciini kirabilecekti. Bu durum bir firsat olabilirdi.
Ancak Osmanl’nin bu konuda devreye girememesi sonucu, bu kuril-
ma yeni pargalanmalari, bunlar da yeni milletleri ve milletlerin pazarlik
guglerini de bozmasina sebep olacakt.

sk

Batr'dan gelen giice karst Asyadaki denge unsuru Islam seriati olma-
liydi. Beditizzaman'in da gayreti buydu. Ancak, kirilan Hiristiyan mis-
yonerligi ve Avrupa istibdadina kars: sosyalizm dogdu; sonra bolseviklik
ve koministlikle fesada yol agt1.

Diinya, biiytik bir manevi buhran gegiriyordu. Manevi temelleri sar-



silan garb cem’iyeti icinde dogan bir hastalik, bir veba, bir taun felaketi
gittikee yerytziine dagiliyordu.

“Bu miidhis sari illete kargt, Islam cem’iyeti ne gibi carelerle kargt ko-
yacak?” diye soracakti Ustad. Iki yol vardi bunun i¢in: “Garbin ¢iiriimiis,
kokmus, tefessiih etmis, batil formiilleriyle mi? Yoksa Islam cem’iyetinin
ter U taze iman esaslariyla mi?”

“Buytik kafalar1 gaflet i¢inde goriiyorum.” diyordu. %
Maalesef bu gaflet yizyillardan gelen bir “kafa’y1 tagtyordu ve

“Harb-i Umumi” ile kendi eliyle kendini éldiiriiyordu. “Alem-i Islam
bayraktar oglunu (Osmanli) gafletle bilmeyerek oldirmesine yardim
etti, valide gibi saglarini ¢ekip dh-u fizér ediyor”

En son Arap milliyetinin yagadig: trajediyi resmeder:

“Iste Arab, yanlighkla kahraman kardesini 6ldiiriip, hayretinden ag-
lamay1 da bilmiyor”

Arap tecriibesi

Araplarin Bat’'nin “deha’s: ile kargilasmas: dogrudan milliyetciligin
siyaseti Uzerinden gergeklesecekti. Arap milliyeti hangi siyasi yapida ku-
rulursa kurulsun, biytik bir ortak tarihi paylagan, ortak kimlik duygusu-
na sahip olan insanlari ifade eder. Kendilerini Arap olarak tanimlayan
insanlarin kimlik duygulari daha sonra bir amaca yoneltilmek istene-
cektir. Arap milliyetciligi, kendilerinden farkli kimlik ve hedefleri olan
insanlar1 ya i¢lerinde erittiler ya da digladilar.

Misirda Kahire'nin merkezinde dev bir Ramses heykeli ve yaban-
cilarin ilgisini ¢ceken pek ¢ok piramit ve mezarlar vardi; ancak modern
Misir, “Pharonic” gelenekten ziyade Arap kimligi ve misyonu etrafinda
kurulacakti.

Arap milliyetciligi Islam baglihginin da tizerindeydi. Arap'in yiiceli-
gi duygusu, Islam’1 da, otantik olarak Arap olmas: sebebiyle kusatiyordu.
Islam’in merkezi Mekke Arap sehriydi, Arap dili, inananlarca Kur'an'in
yazildigi ve okundugu dildi; tarihte de Islam’t Dogu ve Batr’ya ilk olarak
Araplar tagimiglard:.

Arap milliyetciligi, basta, halifenin otoritesini devam ettirmeyi he-
defleyen Panlslamizm ile Hiristiyan ve Diirzi topluluklar: tarafindan
desteklenen, dini duygularin yerine sadece Arap kimligini koyan ha-
reketler arasinda bir denge olusturmak i¢indi. Arap milliyet¢iligini asil
artiran ve sertlestirecek olan ise, daha sonra ortaya ¢ikacak olan Bati
emperyalizmine artan kin olacaktir.
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Arap milliyet¢iliginin ilk kivilamlart Cemaleddin  Afgani’nin
Panislamik ruhunda ve Muhammed Abduh’un liberal fikirlerindeki
Batr'nin modern teknik ve sosyal diisiincelerinin Islam’in potasinda eri-
tilip daha giiclii bir bicimde yenilenmis olarak Miislimanlarin istifade-
sine kullanilabilecegini diistincelerinde aranabilir. Ancak bu distinceler,
milliyeti Islim potasinda eriterek, hedefte “ittihad-1 Islam”1 gergekles-
tirecekti.

Batrdan gelen sekiiler milliyetcilik ise misyoner egitimleri ile tagina-
biliyordu; 6rnegin, Beyrut'taki Amerikan Universitesi Arap milliyetcilik
hareketinin 6nde gelen figtirlerini ¢ikaracakti.

sekesk

Beditizzaman'in da “ittihad-1 Islam’daki fikrinde “...seleflerim Seyh
Cemaleddin-i Efgani, allimelerden Misir miiftisii merhum Muham-
med Abduh, miifrit alimlerden Ali Suavi, Hoca Tahsin ve ittihad-1
Islami hedef tutan Namik Kemal ve Sultan Selim'dir” demistir.

Afgani’'nin temel siyaseti Afganllari, Iranlilari, Kiirtleri, Ttirkleri,
Hintlileri. .. tiim (Misliiman) milletleri bir arada tutmakt1. Bunu sadece
siyasi bir gereklilik olarak degil, 6ncelikle dini bir vecibe olarak bilirdi.

“Hirriyet ve megrutiyet”kavramlarini seriatin hizmetinde “hurriyet-i
ser'i” ve “mesrutiyet-i mesrua” olarak treten Beditizzaman’in, bu yakla-
stm1 da Afgani'nin talebeleriyle olan tamigmasindan sonra gelistirdigi
sOylenebilir.

Afgani, bu konuda soyle demistir: “Muhammed (asm) bize tevhid
kelimesini 6grettigi gibi benlik hiirriyetini ve sahsiyet hiirriyetini de 6g-
retmigtir.”

Afgani hayatinda son sozleri olarak da: “Ey Allah’'im, sen biliyorsun
ki, Peygamber Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellemin son sozii “Gmmeti,
timmeti, immeti” idi, ben de “milleti, milleti diyorum” diyecektir. *

sk

1908'in Jon Turkler hareketinin slogani olan: Hiirriyet, Kardes-
lik, Esitlik ilkeleri Araplarin da kendi uyaniglarina sebep olacakti.
Osmanli’nin ¢ok kultirld yapisindan yonetici konumunun Tirklerle
temsil olunmasina karsi diger unsurlar da kendi kimliklerini devam
ettirdiler. Araplar, bu yeni durumda, Jon Tirklerin yeni devlet yoneti-
minde kendilerine daha ¢ok ayricaliklar vereceklerini umdular. Fakat
Jon Turkler, Tiirk ulusal ve kiiltiirel baglilig: iceren bir ulus-devlet plan-
liyorlard:.
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Araplar yeni yapidaki Turklestirme hareketleri icinde kendilerine yer
olmadigini anladiklarindan 1908 ile 1912 yillar1 arasinda gizlice 6rgt-
lenmeye bagladilar. Bu orgiitlerin amaglar: hala Osmanlidan ayrilmak
degildi; istekleri, tam siyasi haklarinin verilmesi ve imparatorlugun yo-
netiminde etkin bir sekilde pay sahibi olmaktan ibaretti. 1913’te Paris’te
toplanan, dis tlkelerde okuyan Arap o6grencilerin inisiyatifindeki ilk
Arap kongresinde de benzer talepler ortaya konmugtu. ¥

Arap milliyet¢iliginin pratikte uygulanir hale gelmesi Batili giigle-
rin “Harb-i Umumi’de kendi askeri amaglariyla kesismesi ile olacaktir.
Tiirkiye savaga girdigi ve Osmanli’nin pargalanacag: goriildikten son-
ra Araplarin amaglari ayrilik yoniinde degismeye bagladi. Arap liderler
bu hedefleri i¢in yabancilardan biyiik destek aldilar ve 1916'da Mekke
Serifi Huseyin biytik Arap ayaklanmasini baglatti. Arap milliyetciligi
adina, Misliman Araplar, ayni zamanda halife de olan diger Musliiman
guciin karsisina gegti. *

Araplar1 daha sonra harekete geciren en biiytk gli¢ aralarinda ortak
bir ihanete ugramiglik ve 6tke duygusu tretebilmeleridir ki milliyetci-
liklerine yon ve keskinlik verecek olan budur. Séyle ki: Ingilizlerle go-
rigmelerinde, Arap liderler kendilerinin bagimsizliklarinin desteklendi-
gi diisiincesini edinmislerdi. Itilaf Devletleri saflarina katildiklarinda bu
savagin Itilaf devletlerinden ¢ok kendi savaslari oldugunu distiniyor-
lard1. Ancak sonrasinda Arap bolgeleri Milletler Ligi adi altinda Ingiliz
ve Fransiz mandalari olarak bolinmeye bagladiginda Avrupanin gii¢
politikalarinin tutsag: olduklarini géreceklerdir.

Bu zamandan sonra Arap milliyetciligi duygusal olarak, anti-Ttirk-
lukle birlestirilmis hanedanlik hirslar: ile birlikte hararetli bir anti-Ba-
t1 fikrine déniisecekti. Thanet duygusunun vurgulandigi ve anti-Bati
duygularini siddetlendiren bir gelisme de 1917 yilinda Balfour Dek-
larasyonu ile Filistin'in milli topraklarinda bir Yahudi vataninin ortaya
¢ikarilmasi olmustur. Yahudi yerlesimi Araplara, kendi topraklar: olan
bolgelere midahale edildigini ve yabancilarin dayattiklart manda siste-
miyle birlikte “somiirge-mantikli Bat1” fikrini iyice netlestirdi.

Bati'min Kuzey Afrika’ya yayilmasina kabile sefleri ve dini gruplar
direng gosterdiler. Bu direnglerin bir kismi Arap merkezli, bazilar: kabi-
le veya hanedan giidiisiiyle ve bazisi da dini duygularla (Afgani etkisi)
ifade ediliyordu.

Kuzey Afrika’ya ozel olarak, bu donemde daha cok dini duygular
hakimdi. [sldmin biitiiniine siki bagl giiclii bir uyanist ifade etmesi se-
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bebiyle diger Bati1 kargit1 hareketlerden ayrilacaktir. Hangi yapida olur-
sa olsun milliyet¢i akimlar Arap topraklar: icin itici gii¢ olacaktir. Bu
hareketler biiyiidiikge ortak diisman -Bati'nin somiirgeci giicleri, ortak
birlik bagindan daha belirgin hale geldi.

Fransizlar 1. Diinya Savasi'nda Osmanhlarla savastirilmak iizere
Fas-Cezayir ve Tunus'tan Miisliimanlar: zorla askere alirlar. Miislii-
manlara karst savagmay: reddeden ¢ok sayida Arap ve Berberi Fransiz-
lara karg: isyan baglatir. 1915-1916 yillarinda Tunus'un Giineyindeki
Kabis kentinde Fransa'nun agir kayiplar verdigi iki biiyiik savag yaganar...

Bunun diginda, pek ¢ok farkli sebepler kendini Arap olarak tanimla-
yan insanlari ¢ok fazla boliinmesini netice vermistir. Arap milliyet¢iligi
Hint milliyetciliginin aksine olarak temelde bir sosyal reform hareketi
degildi. Asiret rekabeti ise boliicii bir faktor olmaya devam etti.

Sonug:

Her hikayenin iki yaris1 vardir. Birinde yazilanlar, digerinde yazilan-
larin hikéyesi...

“Harb-i Umumi’nin hem kendisi iki ayri “Harb-i Umumi’nin
hikayesidir; hem “iki deha”nin hikayesidir, hem medeniyetin iki ytzii-
niin hikayesidir, hem “deha”ile “htida’nin iki hikayesidir, hem “htida”nin
Islam ve Batr'daki iki hikayesidir, hem Asyanin gelenek ve modernlik
iki hikéyesidir, hem “kiire-i arz”in maddi ve manevi iki hikayesidir, hem
Islam milletinin Bat1 ile Kur’an hikéyesidir, hem Islam milletinin egitim
ve terbiye iki hikayesi; hem de Islam milletinin @imit ve act iki hikayesi;
hem de “insan’in zalim ve mazlum iki hikéayesi... iladhir pek ¢ok ikili
hikayeyi ve hikéyenin iki yarisini igerir.

Bu da demektir ki, aslinda her hikaye bir taraftan yarimdr.

Beditizzaman ise “hikéye”nin her parcas: kargisinda timidi ve cesa-
reti bulacaktir. “Heyhat! Bize teselli veren su ulvi emeli ye’se inkilab
ettiren ve etrafimizda hayatimizi zehirlendirmek ve devletimizi parca
parca etmek i¢in agizlarini agmis olan o mudhis yilanlara ne diyecegiz?”
diye soranlara, Mehmet Akif’in, sonra Istiklal Marsi'nda da kullanacag
“nebevi parolay1” tekrarlar:

“Korkmayiniz.” Evet korkmayiniz.
Sebebi de, simdiye kadar yazilanlar: 6zetleyecektir:

“Medeniyet, fazilet, hirriyet; dlem-i insaniyette galebe ¢almaga bag-
ladigindan, bizzarure terazinin 6teki yiizii sey’en fe-sey’en hafiflesecektir.

Farz-1 muhal olarak, Allah etmesin, eger bizi parga parca edip 6ldiir-
seler; emin olunuz, biz yirmi olarak 6lecegiz, ti¢ yiiz olarak dirilecegiz.



Bagimizdan rezail ve ihtilafatin gubarim silkip, hakiki minevver ve
miittehid olarak kervan-1 beni begere pisdarlik edecegiz.

Biz, en sedid, en kavi ve en baki hayati intac eden 6yle bir 6limden
korkmayiz.
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Biz élsek de, Islamiyet sag kalir. O milliyet-i kudsiye sag olsun.
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Abstract

The Great War should be considered from multiple perspectives
such as Europe, Christianity, Islam, East-West, Modernism and Tradition.
This study aims to follow Beditizzaman's view of history and civilization

around “The Great War”.
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