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Ozet

Islam, insanin i¢ dleminden baslayarak onun biitiin hayatina y6n verir.
Siyaset de bu yonlendirmenin disinda degildir. Ancak siyaset insanin za-
aflarinin cabuk ve bariz bir bicimde agiga ¢iktig bir alandir. Bu nedenle de
din - siyaset iligkisi her zaman tartisma konusu olmustur.

Said Nursi, i¢inde bulundugu sartlardan dolay: ¢ogunlukla aktif siya-
setten uzak durmus; siyasetin menfi etkilerinden Allah’a siginmigtir. Bu-
nunla birlikte, Islam diistincesinde yenilik diyebilecegimiz baz1 goriisler
ve yeni yaklagimlar da ortaya koymustur. Ayrica yiizyillar boyunca Islam
alimlerinde goriilen yaklagimlari, “déahilde miispet hareket” ve “cihad-1
manevi” gibi kavramsallasmis ilkelere dontistiirmtiistiir. Bu incelemede
Bediiizzaman’'in yaklagimlari baglaminda Islam-siyaset iliskisine dair bazi
yorumlar sunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Din, siyaset, miisbet hareket, cthad-1 manevi, sura, megveret, adalet, 6z-
gtrlik

Girig

Din, insan hayatinin her alanina yon verir. Bu yonlendirme daha insa-
nin kalbinde, vicdaninda baglar. Onun inancini, dilini, kavramlarinz, fikrini,
zikrini, ideallerini, hareket tarzini gekillendirir. Siyaset de inanan insan icin
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dinin istikamet belirledigi bir alandir.

Burada dinin dil ile, bakas agis1 ve anlayis tarzi ile, gelenek ve toplumsal
degisim ile iligkileri tek tarafli degildir. Din bunlar: etkiledigi gibi, diyanet
de bunlardan etkilenir. Din anlayis: gelenegi ve toplumsal degisimi yonlen-
dirdigi gibi bunlarin etkisiyle kendisi de yenilenir ya da degisir. Siyaset de
béyledir.

Ancak siyasetin 6ne ¢ikan bir 6zelligi vardir. Insanlarin potansiyelleri
ve zaaflari, ilkeliligi ve sapmalari, idealistligi ve muhterisligi siyasette daha
¢abuk su yiiziine ¢ikar. Ibadet hayatinda insanin teslimiyeti 6ndeyken, siya-
sette zekasi, 6znelligi, etkiligi ve tasarrufu 6ndedir.

Bu durumda, din-siyaset iligkisi, hassas bir sorun olarak kargimiza ¢ikar.
Insanin zekasinin, sorgulayan distiincesinin, 6znelliginin, etkinliginin en
aktif oldugu; bilingli ya da bilingsiz tim imkanlarini kullanmaya daha hazir
oldugu yerde acaba din ile iligkisi nasil olacaktir? Elbetteki siyaset, 6zelligi
geregi her seyi oldugu gibi dini de kullanmak, istismar etmek isteyecektir.

Bu nedenle din-siyaset iligkisi, gecmisten giinimiize gerek siyasetin, si-
yaset felsefesinin, siyaset biliminin, gerekse dinin ve teolojinin bagta gelen
bir sorunu olmustur. Bu incelememizde biz, Beditizzaman'in yaklagimlar:
baglaminda Islam-siyaset iliskisine dair bazi yorumlar sunacagiz.

1. Bediiizzaman'in diisiincesinde siyasetin 6nemi

Beditizzaman'in siyaset konusundaki diigtinceleri, Islam diigtince tarihin-
deki yenilenme agisindan 6nem tagimaktadir. Bu nedenle ¢esitli yonleriyle
ortaya konmasi ve degerlendirilmesi, ilim diinyasina katkida bulunacaktur.
Burada onun siyaset anlayisini, daha ¢ok nazari tarafiyla inceleyecegiz. Bu
incelemeye 6ncelikle en basta, siyasetin degerini sorgulayarak baslayacagiz.
Bu agidan da konuya -elestirel bir yaklagimla- “Siyaseti seytanilestirmek
dogru mudur?” sorusu ¢ergevesinde girecegiz.

Bu soru kanaatimizce Risale-i Nur okuyanlarin kayitsiz kalamayacag
bir sorudur. Clinkii Risale-i Nurda “Siyasetten Allah’a siginirim” denil-
mekte; siyasetten, en azindan bir agidan uzak kalmak gerektigi dile getiril-
mektedir. Diger yandan Islim Peygamberi Hz. Muhammed (asm) ve onun
giizin ashabu siyasetten uzak kalmamistir. Diger yandan Islam tarihinde ilk
tarklilagmalar ve firkalagmalar siyasi ihtilaflar ¢ergevesinde olmusgtur. Bu
ihtilaflarda, gruplarin kendi gorislerini nassa ve dini hikkiimlere dayandir-
malar sonucunda da siyasi ihtilaflar, itikadi bir boyuta tagmmugtir. Itikadi
mezheplerden “siyasi-itikadi firkalar” olarak s6z edilmesi iste bu duruma
isaret etmektedir. Yine de burada kargilagilan sapmalar, ehl-i siinnete gore
timmetin Allah katinda derecesi en tstiinii, ashabin en faziletlisi olan Ebu
Bekr'in (r.a.) bir halife; bir siyaset adam1 olugunu ortadan kaldirmaz. Islam
adaletinin timsali olan Hz. Omer (r.a.), Hz. Osman ve Hz. Ali'nin de mesru
halifeler ve devlet adamlar: olusu da boyledir. O zaman, siyasetten Allah’a
istiaze ederken Hz. Peygamber’in hareket tarzindan ayrilmak mi s6z ko-
nusu yoksa Allah’a istiaze edilen siyaset ile Hz. Peygamber’in (asm) siyaset
arasinda ayrilik ve farklilik m1 var?



Bir Islam alimi, bir miimin asla soylemlerinde ve hareketlerinde Hz.
Peygamberin sireti ile ¢elisen bir manay: kastedemez. O halde bu sézle ne-

yin kastedildigine yeniden bakmak, yakindan bakmak gerekir:

...O gizli miinafik zindiklarin Garplilagmak bahanesiyle siyaseti din-
s1zl1ge alet yapmalarina mukabil, bir kisim dindar ehl-i siyaset, dini siyaseti
Islamiyeye alet etmeye calismiglardi. Islamiyet giinesi yerdeki igiklara alet
ve tabi olamaz; ve alet yapmak, Islamiyetin kiymetini tenzil etmektir, biiyiik
bir cinayettir. Hatta, Eski Said o cesit siyaset tarafgirliginden gordi ki; bir
salih alim, kendi fikri siyasisine muvafik bir miinafig1 hararetle sena etti ve
siyasetine mubhalif bir salih hocay: tenkid ve tefsik etti.

Eski Said ona dedi: “Bir seytan senin fikrine yardim etse, rahmet oku-
tacaksin; senin fikr-i siyasiyene muhalif bir melek olsa, lanet edeceksin.”
Bunun i¢in Eski Said:“Seytandan ve siyasetten Allah’a siginirim.” dedi. Ve
otuz bes seneden beri (simdi kirk bes sene oldu) siyaseti terk etti.”

Onun burada Islam adina siyasetin, bireysel hirslarla bozulan menfi uy-

gulamasina tepki gosterdigi soylenebilir.

Yine onun karg: ¢iktig1 bir husus da siyasi giiciin menfi sekilde kullanil-
masi, ihlas ve hizmetin gl¢ kargisinda olumsuz etkilenmesidir.?

Dahas: siyasetten uzak durmak, bir tercihtir; Islam’in, ilk Islam toplu-
munun bir ilkesi degildir. Belli bir ortamda, hususi sartlar altinda, racih ola-
bilir. Ama her zaman ve her ortamda gegerli, fikih 1stilahiyla ifade edersek,
azimet hikmi degildir.

Burada siyasi alana aktarilmasi gereken genel bir ilkeden s6z edilebilir:
Degerleri ¢ikarlar icin kullanmamak; dolayisiyla dini siyasi menfaatler i¢in
kullanmamak.

Siyasi ¢ikari i¢cin dini kullanmamak

Peygamberlerin ilkesi, teblig, tebyin ve irsada karsilik insanlardan mad-
di beklenti i¢inde olmamaktir. Imana ve insana hizmeti, salt Allah rizas:
i¢in yapmak riyay1 ve ¢ikar saglamaya yonelik bilingli ve bilingsiz niyetleri
dizginlemek. Dini ve dindarlig1 diinyevi amaglara malzeme ve arag yapma-
maktir. Burada su noktaya gegebiliriz: Musliiman siyasetci, siyaset yaparken
Islami degerler ve ilkelerden ayrilmamalidir. Islam’in degerler dizisi ve top-
lum hayatina yansimas: gereken ilkeleriséylem ve eylem cergevesinin digina
itmemelidir. Ancak siyasi propaganda s6z konusu olunca durum degisir.
Propagandasina dini alet etmemelidir.

Misliiman siyasetci, propaganda yaparken dindarligini bir argiiman
olarak kullanmamalidir. Elbette ki bu durum bile dine asla atifta bulun-
mayan, toplumsal alanda dini yok sayan bir siyasete gore daha iyidir. Ama
Islam’in gayesi, iyiyi gerceklestirmektir; kotii olan durumlar arasinda ehven
olani kurallagtirmak degildir.

2.Bediiizzaman'in anlayisida siyasete yon veren temel ilkeler

1. Tarihge-i Hayat, s. 85.
2. Tarihge-i Hayat, 161.
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2.1. Toplumsal diizenin ve barigin temeli: Dahilde miisbet hareket il-
kesi

Miisbet hareket, toplumda kargasa ve i¢ savasa neden olacak maceralara
dalmaktan kaginmay gerektirir. Fevri tepki yerine sagduyu ve sabri; agirilik
yerine itidali benimsemeyi gerektirir.

Dahilde miisbet hareket ilkesini, Beditizzaman, s6yle ifade ediyor:

“Harici tecaviize kargt kuvvetle mukabele edilir. Cunki digmanin mals,
coluk ¢ocugu ganimet hiikmiine gecer. Dahilde ise 6yle degildir. Dahildeki
hareket, miisbet bir sekilde méanevi tahribata kargt ménevi, ihlas sirriyla ha-
reket etmektir. Haricteki cihad baska, dahildeki cihad bagkadir.” “Asil mese-
le bu zamanin cihad-1 ménevisidir. Manevi tahribatina kars: sed ¢ekmektir.
Bununla dahili asayise biitiin kuvvetimizle yardim etmektir.” “Hem dahil-
deki cihad-1 ménevi, ménevi tahribata kars: caligmaktir ki, maddi degil,
manevi hizmetler lazimdir. Onun i¢in, ehl-i siyasete karismadigimiz gibi,

ehl-i siyaset de bizimle mesgul olmaya hi¢bir haklar1 yok...”

Bu yaklagima dayal: hareket, toplumda diizenin korunmasina hizmet
edecektir: “Bizler asdyisi muhafazay: netice veren misbet iman hizmeti
icinde her bir sikintiya karg: sabirla, siikirle miikellefiz.™

Mausbet hareketi giiclendiren ilkelerden de soz edilebilir. Bunlardan biri
de sinurlarini bilmek ve korumaktir: “Ve cihad-1 maneviyenin en biuytk sar-
t1 da vazife-i Ilahiyeye karismamaktir ki, “Bizim vazifemiz hizmettir; neti-
ce Cenab-1 Hakka aittir. Biz vazifemizi yapmakla mecbur ve miikellefiz.”
Yani miimin tzerine digeni, ilahi buyruklar ¢ergevesince, aklini ve diger
imkanlarini sonuna kadar kullanarak tizerine disenleri yapmali ama mutla-

ka basariya ulasma adina Islam ve istikametten ayrilmamalidir.

Misbet hareketin ilkelerinden biri de bir kotiliige verilen tepkinin
ondan daha siddetli olmamasidir. Bir kotiiliikten ancak onu bile isteyerek
yapanlarin mesul tutulmalaridir. Kétiliige karst konan tepkinin bagkalari-
na zarar vermemesidir. Bu konuda Beditizzaman soyle demektedir: “Evet,
meslegimizde kuvvet var. Fakat bu kuvvet, asayisi muhafaza etmek i¢indir.
(Higbir giinahkar bagkasinin glinahini yiklenemez.)” disturu ile-ki “Bir
cani yiziinden onun kardesi, hanedani, ¢oluk-¢ocugu mesul olamaz”-iste
bunun i¢indir ki, bitin hayatimda bitin kuvvetimle asiyisi muhafazaya
calismigim. Bu kuvvet dahile kars: degil, ancak hérici tecaviize karg: isti-
mal edilebilir. Mezkar dyetin disturuyla vazifemiz, dahildeki asdyise biitiin
kuvvetimizle yardim etmektir. Onun i¢indir ki, dlem-i Islimda sayisi ihlal
edici dahili muharebat ancak binde bir olmugtur. O da aradaki bir i¢tihad

farkindan ileri gelmistir.””

3. Emirdag Lahikas, 877.
4. Emirdag Lahikasi, 877

5. Emirdag Lahikasi, 877

6. En'am, 164.

7. Sozler, 570.



2.2. Siinnetullaha riayet: Begerin ve toplumun tabiatina uygun hare-
ket etmek

Fitrat kanunlarina (dogada ve insan hayatinda, toplum diizeninde
Allal’in belirlemis oldugu yasalara) riayet etmek, hayra ulagmak ve bagarili
olmak i¢in garttir:

“Hayat-1 ictimaiye-i beseriyede bir ¢ig1r acan, eger kdinattaki kanun-u
fitrata muvafik hareket etmezse, hayirli islerde ve terakkide muvaffak ola-
maz. Biitiin hareketi ser ve tahrip hesabina geger.”

Cinki fitrata ve yaratilig hikmetine aykir: hareketler, kisa vadede hayir
ve basar1 gibi goriinse de insanin yaratilisina ve toplumun dogasina, me-
deniyete ters hareket, bir siire sonra akametle ve serle ve fesatla sonuglanur.

2.2.1. Mutlak esitlik, dogada da yoktur toplum ve medeniyetin doga-
sina da aykiridir

Insanlar,

- Insan olmak, Allah tarafindan insan olarak ve insan onuruyla yaratil-
mak,

- Allah’a kulluk,

- Hukuk 6ntinde dogustan ayni haklara ve sorumluluklara sahip olmak
gibi noktalarda esittir.

Siyasetin bu konudaki temel sorumluluklarindan biri de bireylere firsat
esitligi sunmaktir. Toplumun farkli katmanlar: arasinda gegis kanallar ag-
mak, toplumsal tabakalar1 dogustan gelen siniflara dontstirmemektir. “...
Ve mesreben ve fikren, miisavat-1 hukuk meslegini kabul edenlerdenim. Ve
sefkaten ve Islamiyetten gelen sirr-1 adaletle, burjuva denilen tabaka-i ha-
vassin istibdat ve tahakkimlerine karg1 eskiden beri muhalefetle ¢aliganlar-
danim...”

Firsat esitliginin oOtesinde, bireyler arasinda mutlak esitligi saglamak
mimkin degildir. Béylesi bir ¢aba, bireyleri formatinda olmayan bir seye
zorlamak demektir. Ciinkii yaratiligta verilen yetenekler agisindan insanlar
esit degildir. Insanlari, kazanimlari agisindan esitlemek, onlar arasindaki bi-
reysel farkliliklar: kaldirmak insanin yaratilig hikmetine aykiridir. “Madem
kanun-u fitrata tatbik-i harekete mecburiyet var; elbette fitrat-1 beseriyeyi
degistirmek ve nev-i beserin hilkatindeki hikmet-i esasiyeyi kaldirmakla,
mutlak miisavat kanunu tatbik edilebilir.”10 Marksist teorinin temel yanil-
gist da bireyleri her bakimdan, kendi kazanimlar: agisindan da esitlemeye
caligmak; toplumda farkli katmanlar: kaldirmak i¢in 6zel milkiyeti tanima-
maktir. Insanin yaratilis hikmetine zit bir teoriydi; resmettigi titopyanin ak-
sine mahrumiyet ve mutsuzluk getirdi. Isbslimii ve 6zel miilkiyeti sémiirii
ve kotiligiin kaynag: olarak goren Marksist ve Sosyalist teoriler, hikimete
bireyleri devletin hizmetinde ¢alistirma ve tiiketim maddelerini ihtiyaglar:
oraninda bireylere dagitma yetkisi vermektedir. Insanlarin zorla ¢alistiril-

8. Lem’alar, 174-175.
9. Lemialar, 174-175.
10. Lem'alar,174-175.
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dig1 ancak emeklerinin Uriinlerine sahip olamayan ecir(emekgi)lere doniis-
tirdigl bu teoriler 6rneginde “mutlak esitlik” fikrinin insan 6zgurlagini
kaldirdig1 aciklik kazanmaktadir. Bu nedenle, Islam, maddi mutlak esitligi
degil, manevi esitlikten yola ¢ikarak, hukuk ve firsat esitligini 6ngoriir.

“Fakat nev-i begerin fitrat: ve sirr-1 hikmeti, miisavat-1 mutlaka kanununa
zittir. Clinkd Fatir-1 Hakim, kemél-i kudret ve hikmetini gostermek icin, az
bir seyden ¢ok mahsulat aldirir ve bir sayfada ¢ok kitaplar1 yazdirir ve bir seyle
cok vazifeleri yaptirdig1 gibi, beser nevi ile de binler nevin vazifelerini gor-
durtr. i§te o sirr-1 azimdendir ki, Cenab-1 Hak, insan nevini, binler nevileri
stimbiil verecek ve hayvanatin sair binler nevileri kadar tabakat gosterecek bir
fitratta yaratmgtir. Sair hayvanat gibi kuvalarina, latifelerine, duygularina had
konulmamis; serbest birakip hadsiz makamatta gezecek istidat verdiginden,
bir nevi iken binler nevi hitkmiine gectigi icindir ki, arzin halifesi ve kdinatin
neticesi ve zthayatin sultani hitkkmiine gegmigtir.” 1!

2.2.2. Diismanlik yerine barig ve muhabbeti esas almak

Toplumun birlik, dayanisma ve yardimlagmasini, huzur ve barisini en
¢ok koruyan Islam dinidir. Ciinkii Islim miiminlerin nazarinda insanlar, ya
din kardesidir ya da Allah’in ve Resuliiniin zimmeti (glivencesi altindaki)
emanetlerdir. Bu agidan bakinca, toplum baris1 i¢in gerekli olan biligsel, du-
yugsal sartlari iman kavraminin i¢inde bulabiliriz.

“Muhabbete en layik sey muhabbettir; ve husumete en layik sifat hu-
sumettir. Yani, hayat-1 ictimaiye-i begeriyeyi temin eden ve saadete sevk
eden muhabbet ve sevmek sifati, en ziyade sevilmeye ve muhabbete layiktir.
Ve hayat-1 i¢timaiye-i begeriyeyi ziriizeber eden digmanlik ve adavet, her
seyden ziyade nefrete ve adavete ve ondan ¢ekilmeye miistahak ve ¢irkin ve
muzir bir sifattir. ..

Husumet ve adavetin vakti bitti. Iki harb-i umumi adavetin ne kadar
fena ve tahrip edici ve dehgetli zuliim oldugunu gésterdi. I¢inde hicbir fay-
da olmadig tezahiir etti. Oyleyse, diismanlarimizin seyyiati ~tecaviiz olma-
mak sartiyla- adavetinizi celp etmesin. Cehennem ve azab-1 11ahi kafidir
onlara...”"?

Bugiin, miiminler arasinda goriilen ve Risale-i Nurda da isaret edilen
yanliglardan biri, biitiin hayir ve hasenatlarin kendi cemaatine ait olmasin
istemek, adeta hayir ve hasenat: baska cemaatlerden kiskanmaktir. Bu yan-
lis, en ¢ok siyasi vaziyet aliglarda ortaya ¢ikmaktadir; bazi Miislimanlar, salt
kendi cemaatlerine mensup olmadig: i¢in diger Musliimanlarin hizmetini
kiskanmakta, gérmezden gelmekte, kiigimsemektedir. Bu yanlis1 kendi ce-
maatine izah etmekte de asla gigliik yagamamaktadir. Clinkid “6tekiler”in
yontemi, kendi cemaatinin yontemi ve distiinceleri farklidir; farkli cemaat-
ler de aslinda bu yéntem ve diisiince farkliligindan ¢ikmaktadir. Dolayisiyla,
kendi cemaatinin yontemini ve digiinme tarzini benimsemeyenlerin hare-
ket tarzlar1 ve dolayisiyla hareketleri sorunludur ve bunlar: tasvip etmek de
dogru degildir. O hélde kendi cemaatinde en dogru sekilde bulunan hizmet
tarziyla yetinmeli, “Gtekiler”e kargi temkinle yaklagilmalidir. Onlar Muslii-

11. Lem’alar, 174-175.
12. Hutbe-i Samiye,s. 56.



man olsalar da onlarin hareket hatt1 dogrusal degildir. Onlarla birlik i¢cinde
hareket etmek dogrusal hattan ayrilmaya neden olur.

Oysa Muslimanlarin kendinde gérmek istemedigi bu yanls yaklagi-
ma karsin, unutulmamalidir ki, bagkasinin yanlisi bizim dogrumuz olarak
yazilmaz. Bagka cemaati karalamak, bizim kiymetimizi artirmaz.” Bugi-
nin dismanliklarindan kendimize yeni ittifaklar ve dostluklar tretmek
de uhuvvet degildir. Farkl: hareket tarzina sahip Mislimanlara kars: yeni
bloklar tretmek de istikamet degildir. Aksine, bilingsiz insanlarin nezdin-
de cemaatlerin ve Miislimanligin kusku verici hale gelmesine yol agar.
Beditizzaman'in bu noktadaki yaklagimi yol gosterici olmalidir. O bu tir
tavirlar karsisinda goyle bir yolu tavsiye eder:* “Sen meslegini ve efkérini
hak bildigin vakit, “Meslegim haktir veya daha giizeldir” demeye hakkin
var. Fakat “Yalniz hak benim meslegimdir” demeye hakkin yoktur.”

Miisluimanlar arasinda sevgi ve kardesligi gerektiren nedenler, iman ve
tevhid gibi insanin yaratilig gayesini olugturan temellerdir. “Sebeb-i muhab-
bet olan iman ve tevhid, Cebel-i Uhud gibidir. Sebeb-i adavet olan seyler
cakil taglar: gibidir. Cakil taglarini Cebel-i Uhud'dan daha agir telakki et-
mek ne kadar akilsizliksa, mi’'minin mii'mine adaveti, o kadar kalbsizliktir...

Elhasil: Iman muhabbeti, Islimiyet uhuvveti istilzam eder.”

2.3. Siyasetin temeli adalettir

“Adalet miilkiin temelidir.” Bu veciz séz, Hz. Omere atfedilmektedir.
Islam siyasetinin temelinde adalet kavrami vardir. Adalet, nihai gayedir.
Adalet, haklar1 korumanin sartidir; haklar1 korumak dizen ve giivenligin
sartidir; toplumsal diizen ve giivenlik ise barigin sartidir.

Toplumun bir devlet bagkani se¢mesi ister ser’an isterse aklen vacip
gorilstin, adaletin gerekliligi ile temellenir. Buna gére diizen ve adaletin,
ozgirlik ve giiven ortaminin tesisi i¢in bir devlet bagkaninin belirlenmesi
gerekir. Eger devlet bagkani adalet i¢in ¢aligmaz da hukuktan ayrilirsa, cevr
ve zulme bagvurursa o zaman adaleti tesis etmek i¢cin ona kars: yaptirimda
bulunulur, azledilir. yani toplumda bir siyasi gliciin tayinini gerektiren de
onun azlini gerektiren de adalet ilkesidir, denebilir.

Risale-i Nur'da adaleti mahza, miikemmel adalet kavrami 6ne ¢ikmak-
tadur.

Beditizzaman’a gore, insanlik tarihindeki 1. ve 2. Diinya Savas: gibi deh-
setli cinayetler, “Milletin selimeti i¢in fertler feda edilir... Vatanin selameti
i¢in kigilerin haklar: dikkate alinmaz.” seklinde 6zetlenebilecek beserd siya-
set kurali ve “ehven—i ser”'® kavraminin suiistimalinden dogmustur. Belli bir
sinir1 olmadigt i¢in bu temel kuralin suiistimali, on cani ytiziinden doksan
masumun mahvedilmesine fetva vermistir. Bir menfaat-i umumi perdesi al-
tinda sahsi garazlar, bir cani ytiziinden bir kasabay: harap etmistir.'” Burada

13. bkz. Hutbe-i Samiye, s. 104.

14. Mektubat, s. 256

15. Hutbe-i Samiye, s. 152.

16. Ehven-i ser, “digerlerine kiyasla daha hafif olan kétiilik” demek olup, iki kétiiliikten birini islemek durumun-
da kalinirsa, daha hafif olan: tercih edilmesi kuralini ifade eder.

17. Nursi, Beditizzzaman Said, “Emirdag Lahikas: (2)”, Risale-i Nar Killiyati, Nesil Yay. II, 1850, 1844, 1768.
Said Nursi’nin makalede atifta bulunulan kitaplarinin yukaridaki basimindan yararlanilmis olup, bundan sonraki
dipnotlarda eser ad1 tirnak iginde verilecek, basks bilgileri tekrar edilmeyecektir.
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“menfaat-i umumi perdesi” ifadesi, “kamu ¢ikar1” kavraminin “kigisel ¢ikar-
lar ve garazlar” gizledigini belirtmektedir. Aslinda, soyut millet kavrami,
milli iradeyi temsil ettigini iddia eden bireysel iradeyi gerek¢elendirmek-
tedir. Bediuzzaman'in siyasete yonelik tenkitleri de siyasi gerekler adina,
kendi ¢ikarini hukukun tstiinde tutan reel siyasetin karakterine, ozellikle
de soyut bir genel ¢ikar adina somut bir insan hakkini yok sayan tutumuna
yoneliktir. Cinki Kur'an'in adalet anlayis1 agisindan tek masumun hayat:
umum insanlik [menfaati] i¢in bile feda edilmez. (Nursi, “Sozler”, 1, 329.)

diirtirse, bitliin insanlar1 6ldirmis gibidir.”™® ayeti bir masumun hakkinin

biitiin halk i¢in dahi iptal edilemeyecegine isaret etmektedir. Bir cemaatin
selameti i¢in, bir ferdin vatan ve millet sevgisinden kaynaklanan rizas: bu-
lunmadan, hayat: ve hakk: feda edilmez. Oysa goreli adalet (adalet-i iza-
fiye) anlayigt, bir toplulugun ¢ikar: adina bireyin hakkini gézetmez. Fakat
o bireyin acik veya zimnen ihtiyar ve riza vermesi sarttir. “Ben”lerin “biz’e
dénistip mecz olmasi ve bir cemaat ruhunun dogmasiyla da fert, zimnen
kiille feda olmaya razi olmus olur. Fakat adalet-i mahzanin uygulanabildi-
gi yerde goreli adalete gidilmesi, zulimdiir.” Bu yaklasimda amm-hass ve
kamu yarari-bireysel hak iliskisi daha net hale gelmektedir.

Islam bireyi 6zveri ve sdr, yani bagkasini kendi nefsine tercih hasletini
benimsemeye tegvik eder. Bunun dini-ahlaki bir haslet olusuna kargin, bi-
reyin rizast olmadan hakkina dokunulamaz. Bir fert, hakkini kendisi feda
edebilir. Ancak, tiim halk i¢in bile iradesi diginda feda edilmez. Onun hak-
kini iptal ve dokunulmazligini kaldirmak, insan tirtintiin hakkini, insanhigin
dokunulmazligini iptal gibidir.?’

Eger bir kimse bir masumu 6ldiriiyorsa, o, arzusuna ulagmasin: engelle-
diginde tim diinyayr da imha edebilir, tiim insanlig1 da 6ldirebilir.?! Bu, in-
sanin ilkeli davranmasinin ne derece 6nemli oldugunu aciklamaktadir. Tlke
c¢ignendiginde, bireyi sinirlayan ve insan yapan degerler 6nemini kaybeder.

Onun mutlakiyete aktif bicimde muhalefet ettigini, “millet egemenli-
g1”, “milli ¢ikar” kavramlarina da gesitli yerlerde degindigine dikkat edilirse,
“kanunda inhisar-1 kuvvet”in,* yani giiciin tamamen hukuka ait olusunun
millet egemenligi ve hukukun tstiinliigii ayrimlariyla yapilan bir tercih ol-
dugunu séyleyebiliriz.

2.4. Hukukun iistiinliigii: siyasi giiciin hukukla kayitlanmasi

Beditzzaman, ihlas ve hizmetin giicten olumsuz etkilenmemesi i¢in
azami titizlik géstermistir. Onun siyasetten uzak durmasinin temel bir ga-
yesi de ihlasi, iman hizmetini korumaktir. Clinki gerek yanagma amaciyla,
gerekse serrinden korunma amaciyla olsun, iktidara iyi gériinme istegi hiz-
mete zarar verir. Hatta hizmete, siyasi giiciin iyi oldugu kadar iyi kalabilme
sansi verir. Bu nedenle giig, ilkelerin hizmetine verilmelidir.

‘Hukukun tstiinligi/egemenligi (the rule of law, siyadetu’l-kantn)’ veya

18. Maide, 5/32.

19. Nursi, “Siinubat’, 11, 2042; “Mektubat’, 1, 370; “Sézler”, 1, 329.
20. Nursi, “Soz/er”, 1, 329.

21. Nursi, “Sozler”, 1, 329.

22. Bk. Nursi, “Divan-: Harb-i Orfz", 11, 1927.



‘hukuk ¢ercevesinde yonetim (government under law)’ ‘adalet ve hukuk’ un
‘siyasal iktidarin irade ve uygulamalari’ belirledigi bir kozaliteyi belirtir. Bu
da iki temel esas1 igerir:

Birincisi, ahlak ve hukukun evrensel esas ve normlarina bagli, temel hak
ve ozgirliklerin tanindig1 ve givenceye alindig: bir hukukun varligidir.

Ikincisi, hukuka bizzat devletin de tabi olmasi ve herkes icin hukuk
guvenligini saglamasidir.

Islam agisindan, siyasi giig, hukukla sekillenir, hukuk siyasi giicle sekil-
lenmez. siyasi iktidar, hukukun faili olamaz, ¢linkii hukuk ‘yapma’ya degil
degil ‘kesf’e dayalidir. Iradesi hukukun yegine kaynag: sayilan bir iktidar
anlays1 Islim’la uyusmaz. Bu nedenle, yasamanin temel 6zellii, siyasal giic
ve iradeden ayrilan; ayrica dini nasslarin gosterdigi ilke ve normlardan ilmi
bir faaliyetle yeni hiikiimlerin kesfidir. Buna Fikh'ta ictihat ad verilir.

Bunun yaninda, Islim agisindan devletin hukuka bagliligina karsin, hu-
kuk devlete bagli olmadigindan, bireylerin haklarini kaldiran yasalar ¢ikar-
mak ‘yetkiyi agimi’sayilir ve batil olur.?® Dolayisiyla, siyasal iktidarin yasama
yetkisinden degil, ictihat yeterliliginden s6z edilir. Ayrica, Beditizzaman'in
acikladigi gibi, ictihat yeterliligine sahip herkes, i¢tihat edebilir, ama kanun
koyucu olamaz; igtihadini bagkalar: i¢in baglayici yapamaz. Miigtehidin an-
layis1 seraittendir, ama seriat degildir.** Glintimiiz Musliiman distnurleri
de, yasamaya iligkin sinirlarin korunmasi i¢in yasama yetkisinin, tek bagina
devlet bagkanina degil, hukuk bilginleri ve yasama yapilacak konunun uz-
manlarindan olusan bir heyete veya toplumun hakkini koruyacak ‘ehl-i hal
ve'l-akd’ denen ‘surd meclisi'ne ait olmasi, ayrica ‘yasamay: kontrol edecek
bir kurul'un varolmas: gerektigini soyler.”> O halde, devlet bagkan: igtiha-
diny, yetkin kimselerden olusan kapsamli bir suraya dayanmadikga devlet
kanunu olarak tedvin etmemelidir.

2.4.1. Hukuk - Maslahat ve Siyaset -Maslahat Iligkisi

Islam agisindan yonetici-yénetilen iliskisi bir ‘maslahat iligkisidir. 2 Devlet
yonetimi, hukuka baghlik icinde uygulamada toplumun yararini, insan hak
ve Ozgirliklerini gerceklestirmeyi hedeflemelidir. Bu nedenle da siyasal
otorite, bir yandan agamayacagi hukuki normlarla, diger yandan da top-
lumun dini ve medeni menfaatlerini gézetmekle kayitlanir.”” Problemin
¢oziimiinde ilgili gruplarin gorislerinin alinmasi, o konuda halkin masla-
hatinin tespiti icin kamuoyuna bagvurulmasi da Islami bir gerekliliktir. An-
cak, kamu yarar1, hukukun belirleyici degildir. Beditizzaman'in ifadesiyle,
“Bir hitkmiin hikmeti ayridur, illeti ayridir. Hikmet ve maslahat ise, tercihe
sebeptir; icaba, icada medar degildir.”® Dolayisiyla, maslahat yasamay: be-
lirlemez; hukukla sinirlanir. Hayat hakks, bu konuda 6nemli bir 6rnektir:

23. Senhari, a.g.e., 217, 219.

24. Nursi, “Sozler”, 323.

25. el-Mubirek, a.g.e., 80; Gannﬁ§i, Rasid, elfHurriyyetﬂ’qumme ﬁ’deev/eti’lfI'slﬁmiyye, Beyrut 1993, 109, 115,
117.

26.“Mecelle, md. 58de “Raiyye (tebaa) iizerinde tasarruf, maslahata menuttur.” denilmektedir. I. Malik ve bagka
meshur fikihgilarin tespit ettigi ‘hakkin varolus maksadi disinda kullanilamamast’ ilkesi de siyasi alana tatbik
edildiginde; yetkiyi sosyal amacindan saptiran her tasarrufun yetkiyi kétiiye kullanma ayibiyla batil olacag: so-
nucuna ulagilir. Senhari, Abdurrezzak Ahmed, Fikhu'l-Hilafe ve Tatavuruha, Arapgaya ¢ev. Nadiye Abdurrezzak
es-Senhiri, Muracat ve Ta'likat Dr. Tevfik Muhammed eg-$avi, Kahire 1989, 217, 220-223.

27. Senhari, Abdurrezzak Ahmed, Fikhu'l-Hilife ve Tatavuruba, Arapgaya cev. Nadiye Abdurrezzak es-Senhri,
ngr. Tevfik Muhammed eg-$avi, Kahire 1989, 217, 220-223.

28. Nursi, “Sozler”, 213.
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Maslahat kavrami, hem siyasi gliciin geregi, hem de insan haklarinin gii-
vencesi olacak bir yere konmalidir. Nitekim Beditizzaman, “Kavmin seyyidi,
hizmetkaridir.”” hadisini yoneticiligin hakimiyet ve benlik i¢in tahakkiim
aleti degil, millete bir hizmetkarlik anlamina gelen bir ilke oldugunu vurgu-
lar. Oyle ki, demokrasi ve vicdan hirriyeti 1slﬁmiyetin bu esasina dayanabilir.
Ciinkii kuvvet kanunda olmazsa sahsa geger. Istibdad, mutlak keyfi olur.®

Milletin selameti adina hareket eden siyasete sert elestiriler yonelten
Beditizzaman ise, istibdadin sadece monarka ait olabilecegi gibi bir guruba,
hatta toplumun daha genis kesimine yayilmasinin da miimkin olduguna
isaret etmekte ve netice itibariyle giciin hukukta toplanmas: gerektigini
vurgulamaktadir. Belirtelim ki:

- Gaye vasitayr mesru kilmaz
- Hukuka hukuk dis1 yollarla ulagilamaz.
- Imana, yalan, iftira, hatta ilkesiz takiyye ile kuvvet verilemez.

Beditizzaman’a gére, yalnizca amacin dogru ve megru olmast yetmez.
Bir defa, hukuka aykir1 yol, amaci gergeklestirmez;*! yol gayr1 mesru olunca
hareket de gayri mesru olur.

2.4.2. Ozgiirliik

Islam, Allab’a teslimiyet, fitratla baris ve kula kulluktan kurtulmaktir. In-
sanin iman ile 6zgiirlesmesidir. Islim’a uygun siyaset de 6zgiirliik kavramina
dayaldir. Nitekim, Islam’in ilk fiituhat devri ayni zamanda bir taharri, insan-
lar1 6zgiirlestirme, kula kulluktan kurtarma hareketi olarak gorilmustir.

Insan, hangi fikri ve hangi inanci benimseyecegi noktasinda hiir olma-
lidir. Benimsedigi dini bagkalarinin yorumlar: ve tevilleri ile benimsemek
zorunda kalmamalidir, vicdani hiir olmalidir. Bir dine kendi iradesiyle gir-
mekte 6zgiir oldugu gibi mezhebini de kendisi belirlemelidir.

Neyin dini oldugu bireye disaridan devlet veya glic odaklar: tarafindan
empoze edilmemeli, birey dini olan1 kendi bilinciyle almalidir. Ornegin,
ibadet dili, tamamen bireyin 6zel alanidir. Cekirdek bir insan hakki olan din
ozgirliginin temel bir geregidir.

“Her hikamette siddetli muhalifler bulunur. Ve Mecusi hakimiyeti al-
tinda Misliimanlar ve hitkamet-i Islamiye-i Omeriyede Yahudiler ve Hi-
ristiyanlar bulunmas: ve asiyise ve idareye ilismeyenin hiirriyet-i sahsiyesi
her hikimette vardir ve iligilmez. Ve hikimet ele bakar, kalbe bakmaz.
Ehl-i hitkamet ele bakar, kalbe bakmaz. Idare ve asayise ilismeyen siddetli
mubhalifler, her hiikimette bulunur. Hatta, Hazret-i Omer’in (r.a.) taht-1
hakimiyetindeki Hiristiyanlara kanun-u seriati ve Kur’an’i inkar ettikleri
halde ilisilmiyordu.”

“Laik manast, bitaraf kalmak, yani hiirriyet-i vicdan disturuyla, dinsiz-

lere ve sefahetgilere ilisgmedigi gibi dindarlara ve takvacilara da iligmez bir
hiikimet telakki ederim.”3

29. el-Magribi, Camiu’s-Seml, 1:450, Hadis no: 1668; el-Aclini, Kesfi'l-Hafa, 2:463.
30. Nursi, “Emirdag Lahikas: (2)" 11,1878, 1882.

31. Nursi, “Sézler”, 325.

32. Sud'ar,311-313.

33. Sua’lar, 317.



3. Sura ilkesinden demokratik siyasete

“Mesratiyet ve kanun-u esasi denilen adilet ve megveret ve kanunda
cem’-i kuvvet,..”3*

“Cumhuriyet ki, adilet ve mesveret ve kanunda inhisir-1 kuvvetten
ibarettir.... Kuvvet kanunda olmali. Yoksa istibdat tevzi olunmus olur.”*
“Hulefa-i Rasidin; hem halife, hem reisicumhur idiler. Siddik-1 Ekber (r.a.)
Agere-i Mibegsereye ve Sahabe-i Kirama elbette reis-i cumhur hitkmiinde
idi. Fakat manésiz isim ve resim degil, belki hakikat-i adaleti ve hiirriyet-i
ser’iyeyi tagtyan mana-y1 dindar cumhuriyetin reisleri idiler.”*

- Islam’in hiirriyet ve megveret ilkeleri birbirini tamamlayan ilkelerdir.

Beditizzaman'in vurguladigy ilkelerden biri de megverettir. Mesveret, si-
yasi baglaminda bireysel 6zgiirlikle yakin bir iligki icindedir.

Islam’in emrettigi sosyal bir ilke olarak stira ve megvereti siyasi alanda
kacinilmaz bir gereklilige donistiiren nedenlerin baginda insanin bilgi, tec-
riibe ve disiincelerinin sinirli olusu gelmektedir. Cok y6nli sorunlar kargi-
sinda tek bir bakis agis1 dogru bir goriise ulagtirmaz. Kusursuz, mutlak dog-
ru ve sinirsiz bilgi ancak Allah’indir. Bu konuyla ilgili “...Her ilim sahibinin
ustiinde de daha iyi bilen biri vardir.”” ayeti beseri bilginin izafl oldugunu
vurgulamakta ve ‘tek dogru’ anlayisinin dislayiciligindan kaginmaya yonelt-
mektedir. Tek dogru anlayigindan kaginmanin yolu da megveret ve gtiradir.

Beditizzaman’a gére megveret, milletin 6zgiirlesmesi, gelecegini belirle-
mede s6z sahibi olmasidir: Onun “Hiirriyet-i ser’iye ile megveret-i mesrua,
hakiki milliyetimizin héakimiyetini gosterdi. Hakiki milliyetimizin esast,
ruhu ise Islamiyet’tir.”*® ifadeleri, Islam'da “hiirriyet” ve “megveret”in birbi-
rini tamamlayan ilkeler olduguna isaret eder. Gergekte mesveret, istibdada
karg1 bireyin hirriyetini ve toplum iradesini 6ne ¢ikarir.

Istibdat, devlet yonetiminde gii¢ ve yetkilerin tek kiside toplanmast,
onun goris ve isteginin esas olmasidir. Bunun sonucu hukuka degil giice
dayanmak, giici kétiiye kullanmaktir; yonetmek degil tahakkiim etmektir.
Beditizzaman'in ifadesiyle, “Istibdat tahakkiimdiir, muamele-i keyfiyedir,
kuvvete istinad ile cebirdir, rey-i vahiddir, si-i istiméalata gayet miisait bir
zemindir, zulmiin temelidir, insiniyetin mahisidir.”® “...istibdat hayvani-
yetten gelmedir?” (Munazarat, s. 34-38.) “Imanl: fazilet, medar-1 tahakkiim
olmadig1 gibi, sebeb-i istibdat da olamaz. Tahakkiim ve tagalliib etmek fa-
ziletsizliktir.” (Lem’alar, 174-175.)

Istibdat yani despotik yonetimin alternatifi de birbirini tamamlayan iki
ilke olan megveret ve hiirriyet esaslaridir: ... cesit cesit istibdatlarin kayitla-
rini, zincirlerini agacak, dagitacak, megveret-i ser’iye ile sehamet ve sefkat-i
imaniyeden tevelliid eden hirriyet-i ser’iyedir. Hiirriyet-i ser’iye, adab-1
ser’iye ile sislenip garp medeniyet-i sefihanesindeki seyyiat: atmaktir.*

34. Hutbe-i Samiye, 85-88.

35. Hutbe-i Samiye, 93.

36. Sualar,317.

37.Yusuf, 12/76. Ayrica bk. Bakara, 2/216, 232, 255 vs.
38. Nursi, Hutbe-i Samiye, 59.

39. Nursi, Miinazarat, 22-27.

40. Nursi, Miinazarat, 57-59.
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Gelenek ile yeni, birey ile umum arasinda belli bir ¢eligki vardir. Ne
eskinin yeniye hayat alani tanimamasi ne de yeninin eskiyi bsbutiin red-
detmesi dogrudur. Ayn: sekilde kugaklar arasindaki farklilik da birbirinin
fikir, irade ve haklarin1 yok saymaya yoneltmemelidir. Bu nedenle, Islam bu
gerilimin agilmasinda bireysel karar yerine evrensel bir ilke olan surays, indi
gorts ve ictihat yerine toplumun uzlasmasini (icma) one ¢ikartir.*! Risale-i
Nur'da da gura ve megveret, istibdadin zidd: ve ¢6ziim yolu olarak gosterilir.

Kusurlu bir varligin kendi/ferdi akliyla ulastigi eksik bilgi ve fikirlere
gore toplumu yeni bagtan sekillendirmek istemesi, toplum mithendisligine
yeltenmesi bir haddini bilmezlik ve ¢agi tanimamaktir. Bediiizzaman da
“Bu zaman, sahs-1 manevi zamani oldugu i¢in, bdyle biiyiik ve baki haki-
katler, fani ve 4ciz ve sukut edebilir sahsiyetlere bina edilmez.”** derken de-
gisimin kendisine degil, ferdi bir goris tizerine yapilandirilmasina kargidur.
Ciinki ¢agimizda bireylerin yetersizligi daha asikar hale gelmistir. Radikal
degisimler, eger talep toplumdan geliyorsa, i¢cinde despotizmi ve hak ihlal-
lerini barindurir.

- Suri bireye deger vermenin insani yagatma idealinin geregidir, saglam
toplumsal dokunun ve ilerlemenin anahtaridir.

Bu konuda Beditizzaman goyle demektedir: “Islami bir toplum hayatin-
daki saadetin anahtari, megveret-i ser’iyedir. “Onlarin isleri aralarinda sura
iledir.”® ayet-i kerimesi, stray1 esas olarak emrediyor.

Evet, nasil ki, nev-i begerdeki telahuk-u efkir unvani altinda asirlar ve
zamanlarin tarih vasitasiyla birbiriyle megvereti, biitiin beseriyetin terak-
kiyat: ve finunun esasi oldugu gibi, en biiytik kit’a olan Asya’nin en geri
kalmasinin bir sebebi, o srd-y1 hakikiyeyi yapmamasidir.

Hakli gara ihlas ve tesaniidi netice verdiginden, tg elif, yiz on bir ol-
dugu gibi, ihlas ve tesaniid-u hakiki ile, ti¢ adam, ytiz adam kadar millete
fayda verebilir. Ve on adamin hakiki ihlas ve tesaniid ve megveretin sirriyla,
bin adam kadar is gordiiklerini, cok vukuat-1 tarihiye bize haber veriyor.”

- Megveret siyasi sisteme yon veren ¢ekirdek ilkelerdendir.

Megsveret, esasinda, ¢ekirdek bir sosyal ilkedir. Onu “cekirdek ilke” ola-

rak nitelerken,

- onun hayatin belli bir alanina iligkin degil hayatin farkli alanlarina
yonelik cesitli tezahiirleri olacagin;

- insanhgin bilgi ve fikir birikimiyle yeni agilimlar1 olacagini, belli bir
uygulama gekline miinhasir kalmayip farkli uygulama bigimleri olacagini
kastediyoruz.

Onun “sosyal ilke” olusu da toplum hayatinin farkli alanlarini kapsamasi,
ozellikle de bagkalarini ilgilendiren konularda onlarin katilimini gerektir-
mesidir. Siyaset de topluma i¢kin oldugu i¢in megveret, siyasetin de temel
bir ilkesidir. Siyasi alanda da onun belli tek bir uygulama bigimi yoktur.
Kanunlagtirma faaliyeti, halkin maslahatinin tespiti, yeni sorunlara ortak ve

41. Nursi, Siinubat, 52; Miinazaraz, 20.
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toplumsal gartlara uygun ¢6ziim yollarinin bulunmas: gibi farkli amaglarla
degisik sekillerde uygulamalar: olabilir. “Asl-1 seriatin hakiki yolu, gercek
mesru mesrutiyettir.” diyen Beditizzaman, “O zaman mesrutiyet; simdi o
kelime yerine Cumbhuriyet konulmus.” ifadeleriyle de megrutiyetin aci-
liminin cumhuriyet ve demokrasi oldugunu ifade etmistir. Buna gore sura
ilkesinin, Beditizzaman'in diigiincesinde,zamanla gelisen sistemlesen diizen
ve uygulamalara isaret ettigi anlagilabilir. Belirtelim ki megrutiyet ve cum-
huriyet anlam bakimindan oldukga farkli kavramlar oldugu gibi, olduk¢a
farkli siyasi sistemleri ifade eder. Ancak, burada bir yaklagimin 6rnegi var-
dur. Islam'da temel bir ilke olan sura, siyaset alanindaki gelismelerle birlikte,
megrutiyet dine en yakin uygulama bi¢imi olarak digtintlebilir. Ayn: ge-
kilde insanligin siyaset alaninda yeniden katettigi ilerlemelerden hareketle
cumbhuriyet ve demokrasi sistemleri de yine sura ilkesinin diistinilebilen en
iyiyi uygulamasi olarak degerlendirilebilir.

- Cekirdek bir ilke olarak suré, hukukun Gstinliginiin de temellerin-

dendir.

Beditizzaman Hutbe-i $amiye'de “kanunda cem’-i kuvvet™ ve “kanun-
da inhisar-1 kuvvet” seklinde ifade ettigi bir siyasi ilkeye dikkat ¢ekmek-
tedir. Kanunda cem’-i kuvvet, kuvvetin kanunda toplanmasidir. Kanunda
inhisar-1 kuvvet de giiciin yalnizca hukuka 6zgii olmasi demektir. Bagka
bir deyisle, hakkin glicten degil, giiciin haktan tiiremesi, kisacasi, hukukun
ustinligidir. Bu ilke, mesrutiyetin de sirridir: “Megritiyetin sirri, kuvvet
kanundadir, sahis hictir. Istibdadin esas, kuvvet sahista olur, kinunu kendi
keyfine tabi edebilir.* hukukun ustinlugu ilkesi, adalet ve megveret ilke-
leriyle birlikte diizglin bir siyasetin temelleridir: “Cumhuriyet ki, adalet ve
megveret ve kanunda inhisir-1 kuvvetten ibarettir. Kuvvet kanunda olmal.
Yoksa istibdat tevzi olunmug olur. hikim ve dmir-i vicdani olmali. O da;
marifet-i tam ve medeniyet-i amm veyahut din-i Islam namiyla olmal.
Yoksa istibdat daima hitkiimferma olacaktir.”

»45

- Sosyal ve simullii bir ilke olan sur, siyasi alana en ¢ok demokrasilerde
aktarilabilir.

Sur ilkesi, zamanin gereklerine uygun uygulamalarini, daha ¢ok anaya-
sal demokrasilerde; hukukun ustinligiint temel alan ¢ogulcu siyasette bu-
lur. Bu nedenle, cumhuriyet ve demokrasi, mesveret ilkesinin bir a¢ilimidir.
Demokrasi i¢in adalet, megveret ve kuvvetin kanunda toplanmas: ilkeleri
olmazsa olmaz gartlardir.*® Aslinda anayasallik, hukukun tstiinligu, hakla-
rin giivence altina alinmasi, 6zgiirliklerin genisletilmesi, siyasi yetkilerin ve
kamu gorevlerinin bask: aracina dénigmemesi i¢indir. Kuvvetler ayrili da
siyasi kuvvetleri hukuki sinirlar i¢ine ¢ekmek, bunun i¢in denge ve denetim
sistemi olusturmaktir. Adalet olmadan hukukun Gstiinliginden, insanin
onurundan s6z edilemez. Hukukun tstinlugu ilkesi gergeklesmeden sura
ilkesi de gériintiiden ibaret kalur.
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- Tema ve rey-i cumhur esasi, sosyal hayata “mesveret” olarak siyasi faali-
yete sura yontemi olarak yansur.

Beditizzaman, Ehl-i Stinnet’in klasik hilafet doktrinine bir elestiri yo-
neltmemektedir. Bununla birlikte, o, glinimiizde halifenin, devlet bagkani-
nin tek kisi olamayacagini séylemektedir. Bu sdylemde kavram degisme-
mekte, tanim degismektedir. Ayrica, Beditizzaman'in, giinimuz sartlarinin
mesruti, hatta demokratik bir sistemi gerektirdigini vurguladig gortlir.
Ona gore, fikih'taki “Rey-i cumhur budur, fetva bunun tzerinedir.” yaklagi-
mi, millet meclisindeki oy ¢ogunlugunun benzeridir. * Yasama faaliyeti de
gercekte ictihat, ilmi yontemlerle nasslar 1s1ginda sorunlara ¢6ziim getir-
mek, ideal olani kesfetmektir. Fikihta icma ve rey-i cumhur kavramlar, su-
ranin da sosyal bir ilke ve siyasi bir ydntem olmasini gerektigine isaret eder.
Cinki ictihat delillere dayal: bir konuda fakihin ulastig1 neticedir. Delillere
dayali bir konuda farkli bilgiler, gorisler ve ¢6ziim yollarini dikkat almak
ve agirlik kazanan goriisii benimsemek gerekiyorsa, insanlarin gorislerinin

¢ok daha subjektif oldugu sosyal ve siyasi alanda ayni yontem gerekliliktir.

“Asl-1geriatin hakikiyolu,gercek mesru mesrutiyettir.”diyen Beditizzaman’a
gore, mesrutiyetin agilimi cumhuriyet ve demokrasidir. Bu da adalet, megveret
ve kuvvetin kanunda toplanmasi ilkelerini icermektedir.”

Beditzzaman'in anlayiginda hiirriyet ve megrutiyet, milleti ve milliyeti
6ne ¢ikartmaktadir. O, “...megritiyet hakimiyet-i millettir; siz dahi hakim
oldunuz.”! demektedir. Yine ona gore hiirriyet agifa ciktika millet de
one ¢ikmakta, milliyet tazahiir etmektedir. “Zira hiirriyet, milliyeti goster-
di. Milliyet sadefinde olan Islamiyetin cevher-i nuranisi tecelliye baslad:.
Islamiyetin ihtizazini ihbar etti ki, her bir miislim, ctiz-u fert gibi basibos
degildir. Belki her biri, miirekkebat-1 miitedahile-i mitesaideden bir ciiz-
dtr.”? Yani Islam toplumunun her bireyi, karsilikli etkilesim, yardimlasma
icindeki unsurlardan olugan bir terkibin ciiziidir.

Ancak onun burada s6z ettigi milliyet, ulusallik veya ulusalcilik degildir.
Nivesinde Islam olan toplum ve tarihte tezahir eden bir idealdir.

Iktidarin otoritesi hukukla belirlendigi gibi, toplumun da iki konuda
otoritesi vardir: Birincisi, yéneticinin tayini, ikincisi ise, yonetimde uyulacak
maksimler, st ilkeler diginda insanlarin yararimin belirlenmesidir. Bu su
anlama gelir; kimse toplumsal iradeye karsin toplumun yarari igin tasarruf-
ta bulunamaz.

Beditizzzaman, miisbet milliyet fikri ve menfi milliyet fikri; yani unsuri-
yet digtincesi ayrimi yapmaktadir.* Ona gore miisbet milliyet;

- hayat-1 i¢ctimaiyenin ihtiyac-1 dahilisinden ileri geliyor.

- Teaviine, tesaniide sebeptir; menfaatli bir kuvvet temin eder, uhuvvet-i
Islamiyeyi daha ziyade teyid edecek bir vasita olur.**

Su miisbet fikr-i milliyet, Islimiyete hadim olmals, kale olmali, zirh1

49. Nursi, Miinazarat, 120.

50. Nursi, “Divan-1 Harb-i Orfz”’, 11,1921, 1931.
51. Miinazarat, 22-27.

52. Miinazarat, s. 60-65.

53. Nursi, “Mektubat’, 1,559.

54. Nursi, Mektubait, 500.



olmal; yerine gegmemeli. Ciinkii Islamiyetin verdigi uhuvvet iginde bin
uhuvvet var; dlem-i bekada ve alem-i berzahta o uhuvvet baki kaliyor. Onun
icin, uhuvvet-i milliye ne kadar da kavi olsa, onun [Islam’in, Islam kardegli-
ginin] bir perdesi hikmiine gegebilir. Yoksa onu onun yerine ikame etmek,
ayn1 kalenin taglarini kalenin icindeki elmas hazinesinin yerine koyup, o
elmaslar: digar1 atmak nev’inden ahmakane bir cinayettir.>®

Soyut bir methum olan millet adina siyasetin ¢ok insanin hakkini ihlal
edebilecegini vurgularken, insanin -ve dolayisiyla siyasetin- ger¢ek degerine
iligkin kistasin bireyin niyet ve gayreti oldugunu s6yler. Eger bireyin gayesi
ve ¢abast millet olursa, o denli kiymete haiz olacaktir: “...bir adamin kiymeti
himmeti nispetindedir. Kimin himmeti milleti ise, o kimse tek bagiyla kii-
¢tk bir millettir.”*®

Beditizzaman'in tenkitleri, millet kavraminin bulaniklagmast ve séyle-
min suistimaline yoneliktir. Denebilir ki, millet adina bagkalarinin huku-
kuna dokunmak yerine, millet i¢in 6zveride bulunmak, millet i¢in bizzat
gayret gostermek, asil erdemdir.

Beditizzaman'in agiklamalarindan varilan sonug, siyasi otoritenin teolo-
jik temeller tizerine kurulu bir egemenligin sahibi olarak goriilemeyecegidir.
Onun “milletin selameti...” séylemine yonelik tenkitleri iki noktada topla-
nabilir. Birincisi, bunun bireysel ¢ikarlar i¢in suiistimal edilmesi, ikincisi
temel haklara kars: kullanilmas: ve sonugta adalet ve haklarin ¢ignemesi.

Burada, agikea ifade edilmeyen ama yaklagimlara yanstyan bir yontemin
altini ¢izmek onemlidir.

Islam’in cihan stimul ilkelerini, zamann en ileri bilgi ve tecriibesinden
yararlanarak uygulamaya aktarmak.

Bunu aciklayacak olursak, Islam’in iki temel ilkesinden biri tevhid, dige-
ri de bunun topluma yansimast diyebilecegimiz adalettir. Adaleti tesis eden
her tecriibe ve her yontem Islim’a uygundur, hatta bu konudaki bir bilgi
kesinlik ve agiklik kazaninca onu uygulamak da Islaim agisindan gereklilik
olur.

Buradan siyaset felsefesi, siyaset bilimi alaninda insanligin birikime ba-
kinca kargimiza gesitli siyasi diizenler ¢ikacaktir.

Bunlarin baglicalary;

- mutlakiyet,

- Islam tarihine 6zgiin bir uygulama olarak hilafet,

- mesrutiyet,

- millet egemenligi, halk egemenligi ve hukukun egemenligi (ya da ts-
tunligt) kavramlar

- cumbhuriyet,

- ¢ogulculugun 6ne ¢iktigi demokrasi, anayasal demokrasi.

Gerek fakihler, gerekse miitekellimler, halifelik diizenini savunmuglar;
bunu kelam ve fikih agisindan kusursuz bir sekle getirmeye calismuglardir.
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Ancak, onlarin yasadig1 devrin bilgi, teknik ve kultird, siyasetin dar sinirlar
icinde tartigilmasina imkan vermistir.

Ancak bugiin, siyaset alaninda, daha 6nce s6z konusu olamayan imkanlar
vardir. Islam’in bireyde ve toplumda gergeklestirmeyi hedefledigi idealler
agisindan bunlarin hangisinin en elverigli oldugunu tespit etmek gerekir.

Burada sura ilkesi a¢isindan hareket edersek;

Suri ilkesi, eski alimlerce ¢ogunlukla, halifenin bilgi ve gériisiine bag-
vurmast dini ve hukuki bir gereklilik olan ancak nihai karar1 baglayici olma-
yan bir danigma meclisi olarak digtintilmustir. Ancak, bugtin bu toplumsal
ilkeyi siyasi alana, bugiinlin siyasi kiltiri ve imkanlarini géz-6niinde bu-
lundurarak aktarinca, bu ilke daha igler héle gelecektir. Bu islerlik de elbette
ki, Islam’in amacina daha iyi hizmet edecektir.

Yine mutlakiyete kars1 mesrutiyet yeni ve daha iyi bir alternatif oldu-
gu gibi, megrutiyete kars1 cumhuriyet de yeni ve daha iyi bir alternatiftir.
Cogunlukguluk ve ¢ogulculuk tartigmalari 1g13inda cumhuriyete karg: da
demokrasi, yeni ve daha iyi bir alternatiftir. Ayrica demokraside de farkly
agilimlar vardir. Tim bunlardan hangisi, Islam’in ideallerine ulagmaya daha
iyi imkan sagliyorsa, Islam’a daha uygun olan yonetim sekli de odur.

Yine mutlakiyete kars: millet egemenligi ya da halk egemenligi de daha
iyi bir secenektir. Ciinkii, millet egemenligi kavramindaki “milli irade”nin
nasil olustugu konusundaki belirsizlik bir yana tutulursa, millet egemenli-
g1, istibdad bir dl¢tide kaldirmaktadir. Halk egemenligi, dogrudan halkin
iradesine isaret etmekle istibdadin kalkmasina daha iyi hizmet etmektedir.
Ancak bunlar, hukukun Gstinligine, kuvvetler ayriligina, insan haklarini
guvence altina alma amacina dayali olan anayasal demokrasi karsisina birer
gecit sayilabilir. Bu bakimdan, insanligin bugtn geldigi noktada kargimiza
anayasal demokrasi ¢tkmaktadir. Miislimanlar i¢in optimum olan da budur.

Risale-i Nurda sura ve megveret ilkelerinden hareketle, 6nce megrutiye-
tin, daha sonra cumhuriyet ve demokrasinin savunulmasini da boyle anla-
mak gerekir. Bunlar, dinen vaedilmis degildir; ama dinin vaz’ ettigi ilkelerin
gerceklesmesi i¢in hangisinin daha el verigli olacag: kesinlik kazanmigsa,
Islam agsisinda o derece bir gereklilik s6z konusu demektir. Burada cihan-
sumiil ilkeler ve insan akli birlikte hareket edecektir.

HOMR

Abstract

Islam directs all aspects of man’s life beginning from his inner world.
Politics can not be excluded from this orientation. Since politics is an area
where human weaknesses appear quickly and clearly, the relationship bet-
ween religion and politics has always been controversial.

Said Nursi has stayed away from active politics mostly as a result of the

conditions he lived in and took refuge in Allah’s protection from the ne-
gative effects of the politics. However he put forward new approaches and



ideas which we can consider as innovation in Islamic thought. He further
transformed the approaches assumed by the Islamic scholars for centuries
into conceptualized principles such as “positive action within the Islamic
society” and “spiritual jihad.” We present in this research some interpre-
tations concerning the relationship between Islam and politics within the
approaches of Bediuzzaman.
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