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Ozet

iletisim eylemi en asil insani eylemlerden biridir. Bedilizzaman Said Nursi, iletisimden
daha dogal ve daha evrensel olan sefkat olgusundan hareket etmekte ve kurdugu
pratik meslegin sefkate dayandigini ileri sirmektedir.

Bu makalede Habermas'in iletisim Ahlaki ve Said Nursinin sefkat ahlaki karsilastiril-
maktadir.
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Iletigim Ahlak:

Konuya baglamadan 6nce kavramlar tizerinde kisaca durmakta yarar
vardir. Yagayan Alman filozofu Jirgen Habermas’in ‘Discursive ethics’ kav-
ramlari Turkgeye ‘Misavereci Etik’, Miisademeci Etik’ (miisademe-i efkar-
dan barika-i hakikat dogar), “Tartismact Etik, ‘Miizakereci Etik’ ya da Tle-
tisim Etigi’ olarak terciime edilebilir. Ben, Habermas'in genel teorisini de
dikkate alarak bunun ‘Iletisim Ahlaky seklinde Tiirkgeye terciimenin daha
saglikli olacagini diisiiniiyorum. Ote yandan kavramlarin iginde hem ‘etik’
hem de ‘ahlak’ kelimeleri ge¢mektedir. Etik, sektorel (tip etigi, iktisat etigi,
yarg: etigi gibi) ve kilttirel (Tiirk etigi, Alman etigi vs) bir nitelik tagirken
ahlak evrenseldir. Habermas da bu ayrim tzerinde 6nemle durur ve etik
normlarin ‘Miizakereci Etik’ siireci yoluyla test edilerek evrensel ‘Ahlaki
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Norm' niteligi kazanacagini ileri siirer. Biz de incelememizde miizakere sii-
recine ‘Muzakereci Etik’ diyecegiz ve bu siireg yoluyla test edilerek konsen-
stise varilan evrensel ilkelere de Tletisim Ahlak:’ diyecegiz.

Iletisim Ahlakinin Temel Ozellikleri

Habermasyan iletisim ahlakini, sekilerlesmis bir diinyada insanlarin
baris i¢inde beraber yagamalarini saglamak amaciyla, esit ve 6zgir bir or-
tamda tartigarak aralarindaki anlagmazliklari ¢6zebilecekleri ahlaki ilkelere
ulagmalar siireci seklinde 6zetlememiz miimkiindiir. Iletisim ahlikinin te-
mel nitelikleri; katilimeilarin tam 6zgiir olmalari, herhangi bir digsal bas-
kidan arinmis olmalari, tiim katilimeilarin egit sartlarda olmalari, herkesin
her tiirli goris ve oneriyi serdetme imkanina sahip bulunmast, kars: tarafi
ikna edebilmek i¢in goriislerini akilc1 ve tutarli arglimanlarla savunabilmesi
gibi unsurlardir.

Habermasyan ahlak, siyasetten, hukuktan ve ekonomiden bagimsiz bir
kurum degildir; tersine her bir alt kurum birbirini besler ve onaylar. Bun-
larin her biri ancak tiim dogal haklar1 miizakere yoluyla yapilan hukuk sis-
temi tarafindan glivenceye alinmig otonom birey, esit birey, rasyonel birey,
biitin bunlara ortam saglayan muzakereci demokratik rejim gibi birbirini
gerektiren, besleyen kurumlarla s6z konusu olabilir. (Habermas, 1984, c.1,
5.243 vd; Baxter, 2011, s.153;Habermas, 1996)

Lawrence Kohlberg ve Tletigim Ahlaki

Habermas iletisim ahlaki teorisini Kohlberg’in ‘Ahlaki Asamalar’ teori-
sine dayanarak gelistirir. Moral Consiousneess (Ahlak Bilinci) (Habermas,
2007) adli kitabinda Habermas Kohlberg’in teorisine genis olarak yer verir.
Burada konumuz baglaminda digiintirin teorisini kisaca 6zetleyelim.

Habermas’a gore Kant geleneginden gelen tiim biligselci ahlak teorileri
ahlak distincesini agiklamak i¢in Kohelberg’in tizerinde yogunlastig: akil-
sallik, evrensellik ve sekilsellik ilkelerini dikkate almak durumundadir. Apel
ve kendisinin bu t¢ prensibi dikkate alarak iletisim ahlaki teorisini elde
ettiklerini sdyler. Diigtinir bu ilkeleri agagidaki sekilde formiile eder.

Evrensellik Tlkesi

Evrensellik ilkesi kultiir, gelenek, zaman ve mekan: agan evrensel norm-
lara ulagma siirecidir. ‘Bir normun evrensel gecerlilige sahip olabilmesi, on-
dan beklenen tim sonug ve yan etkilerden, bireysel ¢ikarlar: etkilenen tiim
bireylerin ortaklasa razi olmastyla mimkindir’ (Habermas, 2007, 5.120)

Baglangigta her norm evrensellik iddias: tagir. Ancak bu normla-
rin evrensel olabilmesi i¢in miizakereci etik yoluyla test edilmesi gerekir.
Habermas’a gére miizakereci etik prosedirtiyle test edilmemis hicbir etik
norm ahlaki ilke giiciine sahip degildir. Giinliik hayat ¢atigan normlarla
doludur. Mesela kiirtaj olayinda annenin 6zgiirlik normuyla, aldirilmasi
distintlen bebegin hayat hakk: normu ¢atigma icerisindedir. Keza irke1 bir
partinin 1rk¢i séylemlerini dayandirdig: ifade 6zgurligi normu ile siddet
iceren ifadelerin yasaklanmasi normu ayni durumdadir. Ayni sekilde ¢ali-



sanlarla igverenlerin ¢ikarlar: agik ¢atigma icerisindedir. Dolayisiyla hicbir
norm heniiz evrensel bir ahlaki ilke niteligine sahip degildir. Bu normlarin
ahlaki ilke gticiine ulagabilmeleri i¢in taraflarin kars: tarafi ikna edecek se-
kilde muzakereye girismesi ve sonunda bir konsenstse ulagmalar: gerekir.

Asagida incelenecedi gibi Habermas saf adalet ve hakikati elde etme pe-
sindedir. Modern hayat ¢ikar ¢atismalarinin ve anlagmazliklarin olaganistii
derecede arttig1 bir hayattir. Catisan ¢ikarlarin ve anlagmazliklarin tarafsiz
bir ilke yoluyla ¢6ziimlenmesi gerekir. Ona gore modern hayatta din ve
metafizik ilkelere miracaat ederek ihtilaflarin ¢éziimlenmesi de mimkin
olmadigina gore muracaat edilmesi gereken ilke farkli ¢ikar guruplarinin
iletisim yoluyla tartigarak bir konsenstise ulagmalari ve ihtilaflarina bir ¢6-
zim bulmalaridir.

Habermas’in miizakereci etik teorisinin evrensellik 6zelligi tasiyip ta-
stmadigini Benhabib  olumlu gekilde elestirerek gliglendirir. (Benhabib,
1989, s 143 vd)

Goéris, inang ve hayat tarzinin agir1 sekilde pargalandifi modern top-
lumda taraflarin rasyonel argiimanlarla tartigarak uzlagmaya varmalarinin
mimkin olup olmadigini Nursi’nin iletisgim ve miizakerenin manileriyle
ilgili gorislerini incelerken gorecegiz.

Akilcilik Tlkesi

Habermas’a gore ahlaki yargilar, aktorlerin gegici duygulari, tercih ve
kararlarini ifadesinden daha fazla bir seydir. Her aktoriin farkl tercihi ola-
bilir. Aktoriin bu tercihi bagka aktorlerin tercihiyle ¢elisiyorsa o, karg: tarafi
akli argiimanlarla ikna etmesi gerekir.

Habermas’a gore miizakereci etik, akilciliga dayanmayan siipheci etigin
temel varsayimlarini reddeder. Bilindigi gibi stipheci etik, ahlaki yargilarin
gecerliliginin sadece belli bir kiltiir ya da hayat tarzina uygunlukla 6lctile-
bilecegini ileri siirer. Oysa miizakereci etik, kiiltirler wsti, gelenek tsti ve
herhangi bir degerden bagimsizdur.

Sekilcilik T1kesi

Yukarida ifade edilen evrensellik ilkesi, 6zii itibariyle belli hayat tarzla-
rina mahsus, somut ve genellestirilemez icerikleri diglar. Miizakereci etikte
tim ‘iyi hayat’ olgular: (diirtstlik, sefkat, yardimseverlik, sayg1 vs) bir ahlak
olgusu olarak normatiftirler. Hentz evrensel degildirler. Norm niteliginde-
dirler. Normlarin evrensel olabilmeleri i¢in miizakere prosediirinde yeni
bir teste tabi tutulmalari gerekir. Sonugtan etkilenecek aktorlerin rasyonel
olarak tartigmasindan sonra sayet konsenstise ulagabilirlerse o norm ev-
rensel ahlaki ilke olabilir. Sadece 6zsel ahlaki normlar degil, herhangi bir
sekiiler deger de boyledir. Bu nedenle miizakereci etik, sadece insan mutlu-
luguna odaklanan faydaci maddi etigin temel varsayimlarina kars1 pozisyon
alir. Mliizakereci etik kiltiirel deger icerikleri alanindan da kendisini ayurir.
(Habermas, 2007,5.121)

Yukaridaki ifadelerden de anlagilacag: gibi miizakereci etik 6zsel, ahlaki
ilkeler kurmaz, daha ziyade yargilama sirecinin tarafsizhifini garanti edecek
varsayimlar Uzerine dayanan bir prosediir kurar. Yani muzakere pratigi,
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ahlaki yargilar,
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mesrulagtirilmig norm Greten degil, normlarin gegerliligini test eden bir sii-
rectir. Mliizakereci etik ilgili hicbir felsefeyi segmez, her felsefeyi muzakere-
de digerlerinden sadece biri olarak gorir. (Habermas, 2007,5.122)

Kohlberg’in Agamalar Teorisi

Yukarida ifade edildigi gibi Habermas Kohlberg’in ¢alismalarindan
genis ol¢ide yararlanir. Kendine ait muzakereci etik teorisini Kohlberg’in
teorisine dahil ederek hem Kohlberg’in teorisini gliclendirir hem de kendi
teorisine yeni alanlar agar.

Kohlberg insanin ¢ocukluk evresinden baglayarak gelisme stirecinde
ahlika ulagma agamalari olarak alt1 agamadan s6z eder. Aslinda sadece be-
sinci ve altinci agama ahlaki yarg: agamasidir; diger asamalar hentiz ahlaki
tutum ve davranig agamalar degildir. Bu agamalar genel olarak: a-gelenek-
oncesi, b-gelenek ve c-gelenek-sonrasi olmak tzere ¢ seviyede belirlen-
mistir. Gelenek-6ncesi asamada kisi davraniglarinda gelenek tarafindan
ortaya konulan normlar: kavrama ve onlara gére davranma kabiliyetinden
mahrumdur. Gelenek seviyesinde ise kisi davraniglarini ahlaki ilkelere gore
degil sadece gelenegin norm ve kurallarina gore belirler. Ugiincii seviye olan
gelenek-sonrasina ulasabilen insanlar ise gelenegin kurumsallagmis norm-
larini degil evrensel ahlak ilkelerini dikkate alarak yagarlar. Bunlar: kisaca
inceleyelim.

Gelenek-Oncesi (Pre-Conventional) Diizey

Bu duzey ¢ocukta heniiz kiltiirel norm distincesinin olusmadig: (saygr,
dayanigma, iyi insan olma vs) karar ve davraniglarini ceza ve miikafat saiki
ile belirledigi bir asamadir. Baba ve 6gretmen gibi otoritelerin etkisi ¢ocu-
gun davramiginda etkili ve belirleyicidir. Bu agamadaki birine gére dogru
olan, otoritenin emrine sekli olarak uymak, fiziki actya maruz kalmaktan
kurtulmaktir.

Bunun az daha gelismis asamas: kisinin ¢ikarlarinin pesinde kosarken
baskalariyla ¢ikar miibadelesine girebilmesidir. Kisi bu asamada tecriibe yo-
luyla kendisinin ¢ikarlar: oldugu gibi bagkalarinin da ¢ikar: olabilecegi ger-
¢eginin farkina varir. Bagkalariyla ¢ikar miibadelesi yoluyla ortak eylemde
bulunabilir.

Gelenek (Convantional) Diizeyi

Tecriibe, 6grenme ve sosyallesme yoluyla kisi toplumsal normlar: kesfe-
der ve bu normlarin belli rolleri gerektirdiginin farkina varir. Bu agama bi-
reyler aras: kargilikls iligki, beklenti ve birbirini kabul agamasidir. Bu agama-
daki insan i¢in dogru olan, toplumsal hayatta kendisinden beklenen rolleri
(babalik, arkadaslik, komsuluk, mesleki, vatandaslik, dindarlik vs) normlara
uygun olarak oynamak, diger insanlar ve onlarin duygularini dikkate almak,
ortaklik yaptig: kisilerin gliven ve sadakatini kazanmak ve korumak, bek-
lenti ve kurallara uyma konusunda istekli olmaktir.

Bu asamadaki davranigin arkasindaki saikler kisinin kendi goziinde ve
diger insanlarin goziinde iyi bir olarak goézitkmek ve kendisini bagkalarinin



yerine koyarak iyi davraniglarda bulunmaktur.

Gelenek ¢ergevesi i¢inde bunun bir ileri agamasi sosyal sistemin ve top-
lumsal refahin kendi katkisiyla saglanabilecegi bilincine ulagmadir. Bu aga-
madaki kisilere gére dogru olan, kisinin toplumsal gorevini yapmasi, sosyal
diizeni korumasi ve toplumsal refaha katk: saglamasidur.

Gelenek-Sonrasi (Post-Convantional) Diizey

Ahlaki karar ve davraniglar bu asamada devreye girer. Haklar, toplumsal
degerler, evrensel ahlaki ilkeler bu agamanin trinidir. Bu agamaya ula-
san kisilere gére dogru olan, belli bir gurubun yasa ve diizenlemeleri dogal
haklara, sosyal sézlesme ve evrensel ahlaki degerlere uygun oldugu 6lctide
mesrudur ve yiceltilmelidir. Hatta yasama hakk, 6zgiirlik hakk: gibi bazi
degerler ve haklar, cogunlugun goriisiini yansitan toplumsal normlara uy-
masa da yiceltilmeli ve uyulmalidir. (Habermas, 2007, 5.124)

Bunun bir sonraki agamasi her insanin uyacag: evrensel ahlaki ilkelerin
bulundugu ve kisi davranglarinin sadece bu ilkeler ¢ergevesinde belirlen-
mesi gerektigi varsayilir. Bunlara gore dogru olan kisinin evrensel ahlaki
ilkeler tarafindan yonetilmesidir. Ozel yasalar ya da sosyal anlagmalar bu
evrensel ilkelere uyduklar: 6l¢tide megrudur. Yasalar bu ilkeleri ¢ignerse ki-
siler toplumsal yasalara degil evrensel ilkelere uymalidir. Tlkeler, evrensel
ahlak ilkeleridir. Bu, insanlarin hukukunun esitligini ve birey olarak insanin
haysiyetinin saygiy1 hak ettigi gercegini igerir. Bunlar sadece kabul edilen
degerler degil, 6zel kararlar: almak i¢in uygulanan ilkelerdir de. (Habermas,
2007,5.125)

Kohlberg, bir agamadan bagka bir asamaya ge¢meyi 6grenme olarak an-
lar. Kiside ahlakin gelismesi, kisinin ¢ocuklugu ve gencliginde elde ettigi
tecriibelerden yararlanarak yeni ortaya ¢ikan daha once yizlestigine ben-
zer ahlaki problemleri daha kolay ¢6zebilmeyi 6grenmesidir. Geng insanlar
bunu bir 6grenme stireci olarak goriir. Daha yiiksek agamalarda daha 6n-
ceki agamalarda dogru olarak gordiklerinin neden yanlis oldugunu daha
kolay anlar ve nedenlerini daha kolay izah ederler. Kohlberg bu stireci ya-
pict kazanim olarak degerlendirir. Insanin ahlaki yargiya varma kapasite-
sini vurgulayan biligsel yapisi, dncelikli olarak ne ¢evresel faktorlerle ne de
dogustan kabiliyet ve gelisme- olgunlasma agisindan agiklanamaz. Bunlar,
mevcut yaratici biligsel kesfin yeniden organizasyonunun bir sonucu olarak

gortlmelidir. (Habermas, 2007, 5.125)

Said Nursi ve Sefkat Ahlak:

Habermas'in iletisim ahlakini inceledikten sonra simdi de burada bir
taraftan Nursi’nin ortaya koydugu ilkelerin iletisim ahlakinin taleplerini
kargilayip karsilamadigini, diger taraftan da iletigim ahlakinin Nursi'ye gore
zaaflar1 ve sinirlarini gorelim. Gergekten boyle bir ¢aligma her iki taraf i¢in
de degerli olmalidir. Nursi’nin uzun hayat tecribesi ve olaylara derin nii-
fuzunun sagladig: zengin bagaj Habermasyan teorideki pratik bosluklarin
tespiti ve cok soyut ilkelerin reel gergeklerle yilizlesmesi imkanini verecektir.
Bu caligmada bir taraftan Nursi’nin kiilliyatina dayanarak yeni bir Sefkat
Ahlak: tretmeye caligirken diger taraftan Nursi’nin sagladigi yaygin ve
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kullanilabilir malzemelerle, ilgili teoriye pratik veri ve 6rnekler saglamaya
calisacagiz. Bu ¢aligmayla ayni zamanda ¢ok farkl kiltirlerin ¢ocugu olan
iki dugtintriin ¢aligma alanlarinin ne kadar birbirine yakin oldugunu da
gormis olacagiz. Bu arada Nursi’nin sadece teolojik spekiilasyonlarla mes-
gul olan bir alim degil, ayn1 zamanda hayatin somut giinliik olgulariyla da
yakindan ilgilenen biri oldugunu migahede edecegiz.

Burada ilk olarak Habermas'in Kohlberg'den 6diing alarak kendi teori-
sini temellendirdigi ilkelerden bazilarini bu defa biz Habermas’tan 6diing
alip Sefkat Ahlaki’'ni temellendirmeye ¢aligalim.

Burada sunu vurgulayalim ki Sefkat Ahlak: sadece ahlakla sinirli bir
bakis acis1 degildir, Habermas'in iletigim eyleminden, fletisim Ahlak, Tle-
tigim Hukuku, Tletisim Demokrasisi gibi biiyiik teorileri tirettigi gibi biz
de bundan (bagka ¢aligmalarda) Sefkat Hukuku, Sefkat Siyaseti ve Sefkat

Ekonomisi gibi bagka dugtinceleri de tiretmeye ¢alisacagiz.

Genel Olarak Sefkat

Sefkat eylemi iletisim ve adalet eylemine gore daha evrensel, daha fitri
ve daha yaygindir. Sefkat Habermasyan anlamda iletisim eylemiyle celis-
medigi gibi onu tamamlayan, ona ¢ergeve saglayan bir ilkedir. Nursi, sefkati
herhangi bir karsilik beklemeden gerceklestirilen bir eylem olmasiyla diger
eylemlerden ayirir. Dogadaki tiim annelerin basta yavrularina ve yavrula-
rindan hareketle tim yavrulara kargi duydugu sefkatin tamamen kargiliksiz
oldugunu vurgular. Tlging bir sekilde Nursi sefkatle ihlasi 6zdes sayar. Thlas
da sefkat de kargilik beklemeksizin gergeklestirilen eylemlerdir. Dolaysiyla
biz de sefkatin 6ziiniin ihlas oldugunu varsayacagiz. Bu yaklagima gore sef-
kat iletisim eyleminin besleyici bir kaynagidir denilebilir. Ote yandan sefkat
eylemi stirecinde tretilen ve kullanilan dilin en rafine ve en yumusgak dil ol-
dugunu (annelerin yavrularini gsefkatle ikna etmeye ¢alisirken kullandiklar:
dil) dikkate alarak iletisim ve tartisma siirecinde sefkat dilinin esas alinmasi
gerektigini 6nerecegiz.

Kiltir yeniden tretilip yeni nesillere aktarilirken kullanilmas: gereken
dil de yine sefkat dili olmalidir. Cocuklarin sosyallesme siirecinde sefkatle
yogrulmus bir dille saglanan anne egitimi en kalici ve en yapici egitimdir.
Nursi bu konuda kendini 6rnek olarak verir. Yizlerce hocadan ders aldig1
halde onun kisiliginin olusmasinda en yapici ve kalict etkiyi kiigtikken an-
nesinin nasihatleri, tavsiyeleri oldugunu séyler. (Nursi, 2003, 5.209)

Sefkat Ahlikinin Genel Ozellikleri

Sefkat Ahlaki'nin genel 6zelliklerini: a-evrensellik, b-akilcilik, c- 6zgtr
irade, d- muizakere ve e-mesru demokrasi olarak bes baglik altinda incele-
yebiliriz. Bunlar tizerinde kisaca duralim.

Evrensellik I1kesi

Sefkat, insandan hayvana, hatta bitkilere kadar hemen her annede bu-
lunan en yaygin ve en evrensel bir ilkedir. Irk, din, mezhep, sinif ayrimi-
na gore farklilasmayan, hemen tim annelerin ortak 6zelligidir. Kargsilik
beklememe anlaminda ihlas ve tarafsizlik anlaminda adaletin kaynagidir.



Sefkat ilkesi esitler arasinda tam bir tarafsizhii gerektirirken, esit olma-
yanlar arasinda dezavantajli durumda olanlar1 6nceler. Anneler, esit imkan,
kabiliyet ve zekada olan iki yavrusuna karsi tam bir tarafsizlik icerisinde
hareket ederken, yas1 daha kigtik, daha fazla ilgi ve bakima muhta¢ olan
yavrusuna daha fazla ilgili ve 6zenlidir. Onu daha fazla 6nceler. Bu anlamda
sefkat ilkesi Rawls'in ‘farklilik ilkesi’inin (yani sosyal politikalardan top-
lumun en dezavantajli sinifinin en fazla yararlanmasi) (Rawls, 1999, s.75;
Schaar, 1980, 170 vd) 6ngordigi tim gerekleri yerine getirebilir. Nursi de
buna kainatta cari olan bir kanuna dikkat ¢ekerek deginir. Insani diinyanin
digindaki evrende giicle 6zen ve beslenme imkéni arasinda ters oranti var-
dir. Aslanlar gibi en gugliiler, tilkiler gibi en kurnaz ve zekiler, maymunlar
gibi en atik hayvanlar beslenmelerini en zor sartlar altinda gergeklestirirken
glicsiiz ve basit kurtcuklar, dermansiz yavrular en iyi gidalarla beslenirler.

(Nursi, 2003, 5.149 vd)

Akilcilik

Setkat ahlakinin ikinci énemli 6zelligi akiciliktir. Saf haliyle sefkat
tarafsizhik, kargiliksizlik, daha gugstzlerin kayrilmas: gibi iceriklere sahip
bulunsa da yine de eksiktir. Gugli iletisim eylemlerinin ve ahlaki ilkelerin
uretilmesi i¢in yeterli degildir. Sefkat, duygularin ya da aklin etkisi altinda
bulunabilir. Gegici ve dinyasal arzularinin etkisi altinda olan bir kiginin
sefkati (mesela anne), sefkat ettigi yavrusunun sadece gegici ve dinyasal
ihtiyaglarini karsilamaya yonelebilir. Oysa aklin devreye sokulmasiyla sefkat
sadece bu diinya i¢in degil, ebedi kurtulus i¢in de dizayn edici olabilir.

Nursi, modern ¢agin daha onceki ¢aglardan farkli oldugunu, bu cagda
akdcilligin ok 6nemli oldugunu vurgulama baglaminda ‘...taassup yerine hak,
safsata yerine biirhan, tadlil-i gayr (bagkalarini sapiklikla itham etme) yerine
istigare..” (Nursi, 2006, 5.42) nin ikame edilmesi gerektigini israrla belirtir.

Ancak burada hemen vurgulayalim ki Nursi’nin 6éngordigi akil
Habermas’in 6ngordiigi akildan farkhdir, en azindan kapsam alani daha
genistir. Habermas’in (6rtiik olarak farkli diisiinse de) varsaydig: akil sadece
bu diinyay: kapsayacak boyutta bir akildir. O, insanin aragsal-aklin egemen-
ligine girip haz, ¢ikar ve bagari icin ¢abalamasini, yani genel anlamda salt
faydaci davranmasini reddeder. Aragsal-akil yerine iletigim aklini benim-
serken aklin sinirini sadece goriingtiler alemine mahsus kilar, teorilerini her
tirli metafizik ve teolojik igerikten arindirmak ister.

Nursi de akli sadece bu diinyaya mahsus bir ara¢ degil, insanin bu diin-
yasini diizenleyen bir ara¢ oldugu gibi ebedi kurtulusunu da saglayan bir
arag olarak gorir.

Ozgiirliik

Sefkat ahlaki ayni zamanda 6zgir iradeli fail Gzerine dayanir. Failin
kendi eylemlerini kendi 6zgiir iradesiyle secebilme yetki ve kapasitesine
sahip oldugunu varsayar. Insanin sorumlulugunun kaynaginin sahip bulun-
dugu irade 6zgirliginde yattigina inanir. Segme kapasitesinin olmadigy,
her seyin digsal bir gii¢ ([lahi Irade ya da tabiat) tarafindan belirlendigi
(cebriye, fatalizm, naturalizm) durumunda dogal olarak ahlaki sorumlulu-
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gun da beklenemeyecegi bilinci igerisindedir.

Habermas, ne iletisim ahlaki ne de iletisim eylemi teorisinde gii¢li bir
insan teorisi gelistirmez. Siradan deginilerle yetinir. Buna kargilik Nursi
insan olgusunu tim derinligiyle inceler. Nursi insant incelemeye ‘ene’den
baglar. Nursi ene’yi ikiye ayirir: kendisine mana-y1 harfiyle bakilan ene ve
mana-y1 ismiyle bakilan ene (Nursi, 2003, 5.521 vd). Birinci ene tiim olum-
lu davranis, inanig ve kararlarin kaynagidir. Bu tiir ene, insanin psikolojik,
sosyolojik ve ahlaki gelismesini giivence altina alir ve insani insan-1 kdmil
makamina ¢ikartir. Buna kargilik 6btir ene her tirli olumsuzlugun, ser-
rin ve kotiliigin kaynagidir; insanin kisisel gelisimini, sosyallesmesini ve
ahlakl bir kisilik olmasini engeller.

Nursi’nin diistiince sistemindeki ene’nin iki 6zelliginden s6z edilebilir.
Birinci 6zelligi kesfedici olmast, ikinci 6zelligi ise irade edici, segici olmast.
Kesfedici ene kegfetme seferine ilk olarak kendine dogru baglar. Yani in-
san ilk olarak kendi nefsine, kendi i¢ dinyasina bir sefere ¢ikar ve kendini
kesfeder, kendi igeriginin farkina varir. Bu i¢’e dogru yolculukta insan ken-
disinin akleden, irade eden, inanan, inanmayan, seven, kizan, gururlanan,
onurlanan, haz duyan, affeden, kesfeden vs. bir varlik oldugunu anlar. Bu
kabiliyetleriyle kendisinin siradan bir varlik degil, tersine ¢ok 6zel bir varlik
oldugunu hisseder. Ozellikle bilmenin, irade etmenin, yapmanin, kesfetme-
nin, sevmenin, memnun ve mutlu olmanin ne kadar 6zel ve miistesna birer
kabiliyet oldugunun farkina vararak kendinde bir ¢esit ‘ulihiyet’ vehmeder.
Kendini kdinatin merkezine yerlestirir. Yaptiklari ve ettikleriyle sarhos olur
ve kendisinin her seyin efendisi oldugunu, kendisinin Gzerinde bagka de-
gerli bir seyin bulunmadigini digtindr.

Ancak bu agamadaki kesif esyanin mahiyetine yonelik bir kesif degil;
kaba, siradan ve yuzeysel bir kesif ve fark edistir. Bu kesif ¢ok sayida tu-
zakla kaplidir. Ciinkd bu agama ayn1 zamanda bireyi akil dis1 illizyonlarin
cepecevre sardig1 bir asamadir. Gergek anlamda akil devre dist oldugundan
bireyin karar ve davraniglari sadece hayvansal kaba duygular: tarafindan
belirlenir. Nursi’nin sistemindeki ser yikli ene bu agamada kisinin diger
duygularina egemen olur, hatta kisiyi tim varligiyla yutabilir. Bu asamada
kisi kendisine ¢cocukga bir sahte evren kurar; her tiirlii yakin-uzak tehlike ve
riski yok kabul ederek sadece o anlik arzularini tatmin etmeye caligir.

Hayat: sadece hayvansal i¢giidilerinin perspektifinden goren kisi ge-
lismesi engellenmis ve olgunlagamamis kisidir. Bazi insanlar bu agamay1
gecemezler. Nursi'ye gore kifiir ve dalalet bireyin akli gelismesini dnler ve
bu yolla kisinin ebedi ¢ocuksu bir diinyada yagamasina neden olur.

Bu agamada kisi secme 6zelligiyle karst kargtyadir. Oniinde ¢ok sayida
alternatif yol mevcuttur. Akli, vicdani, sefkat ve sevgisi iradesini o yollar-
dan ve alternatiflerden birini se¢meye zorlarken kaba hayvansal duygulari
digerini zorlar. Dolaysiyla insan bu agamada kendisini yogun bir miicadele
icerisinde bulur. Se¢imini akil ve sefkatin istekleri dogrultusunda yapan kisi
bu agamay1 bagariyla tamamlar ve sosyalleserek ¢ocuksu narsizm tuzagin-
dan kurtulur.

Hayatinin ileriki agamalarinda kisi kesfetme ve se¢me stirecleriyle si-
rekli yiizylizedir. Bu seferde sosyal-siyasal hayata ¢ikan birey sadece kendi-



sinin degil ayni zamanda bagkalarinin da distindigiing, irade ettigini, kes-
fettigini fark eder ve onlarin yapip ettikleriyle kendisininkini kiyaslamaya
baslar. Kiyasladikga fark eder ki bazi insanlarin kabiliyeti onunkinden daha
Ustindtr. Bu agamada kisi narsist-bencil distince ve hareketten kismen
kendisini kurtararak sosyallesir. En azindan ‘6teki’nin varligini fark etmis
ve otekiyle iletisim kurmanin gerekliligine inanmis olur.

‘Oteki’yle letigim

Bu agamada insan ‘ene’si 6teki’nin var olusunu kesfederek kendi var-
ligin hisseder ve kendini olumlar. Oteki olmadan kendisi de yoktur. Bu
nedenle 6teki ile kendi arasinda diyalektik bir ayniyet vardir. Bunun anlami
kisinin 6tekiyle hem 6zdes, hem de ondan bagimsiz ve farkli olmasidur.

Bu gercekten hareketle ‘Oteki’ ile iletisimin ¢esitli sathalarini soyle an-
latabiliriz. Kisi ilk olarak otekiyle diyalog ve tanigma siirecini yasar. Oteki
onu, o otekini kabullenir ve tanir. Bu fitratin zorunlu bir geregidir. Ancak
kisi ve oteki sadece saf bir iyi niyet ve akil sahibi 6zneden ibaret degildir;
ayn1 zamanda ‘ben’lerinin igeriginde ‘kurnaz’, ‘bencil’ ve ‘yikict’ nefisler de
vardir. Bu tanigma ve diyalog siirecinde kendini begenme, inat, haset, irk-
¢t duygular, abartilmig milli birlik butinlik kaygisi, toplum givenligi vs.
milahazalar devreye girer ve iletisimi sonlandirir. Birey bu defa ‘6teki’ni
asagilama, aragsallagtirma ve ciddi bir tehdit olarak goriip yok etme gibi
eylemlere bagvurur. Nursi’'nin ¢arpici ifadesiyle ‘ene’si siser ve kisinin tim
varligini yutar; bir Firavun, Nemrut ve Seddat olur.

Adorno’nun aydinlanmig- sekiiler bireyinin kendi egosunu giivence alti-
na almak i¢in her farkli olana savas agmast, yani paranoya durumu, Nurside
‘ene’nin bireyi yutmas: distincesi denk gelir. Bireyi yutan enenin bireysel, top-
lumsal ve kiiresel sonuglary; glice tapinma (hak kuvvettedir), irkeilik, hazeilik,
¢ikarcilik, catisma ve biyolojik ve kimyasal savastir (Nursi, 1996, 5.121-122).

Nursi bu paranoya durumunu bir cani yiiziinden toptan bir kytin imha
edilmesi ¢ilginligs olarak ézetler. Gergekten o, aydinlanmis-sekiiler bireyin
kurdugu fasist, komunist ve siyonist rejimlerinin ‘6teki’ni imha etmek i¢in
kentleri nasil atese verdiklerini, masumlari nasil toptan imha ettiklerini biz-
zat yasayarak gormusttr. “...[icinde yasadigimiz] asirda gaddar medeniyet-
ten neset eden hodgamlik ve asabiyet-i unsuriye [1rk¢ilik damari] ve umumi
harpten gelen istibdad-1 askeriye [militarist baski] ve dalaletten ¢tkan mer-
hametsizlik cihetinde 6yle bir egsedd-i zulim ve esedd-i istibdadat meydan
almis ki... Cinkd mezkar hissiyatla hareket ve taarruz eden insanlar bir
iki adamin hatasiyla yirmi otuz adami adi bahanelerle vurur, perisan eder”
(Nursi, 1996, 5.388).

Adorno, aydinlanmig-sekiiler bireyin sadece kendi egosunu koruma adi-
na 6tekini tahrip etmeye kalkistigini séyliiyordu; Beditizzaman da devletin
kutsallig1, toplumun giivenligi gibi unsurlar: buna ekler.

“Siyaset-i beseriyenin en esasl bir kanun-u esasisi [anayasa maddesi]
olan ‘selamet-i millet i¢in fertler feda edilir. Cemaatin selameti i¢in eshas
kurban edilir, vatan i¢in her sey feda edilir.” ‘Biitiin nev-i beserdeki simdiye
kadar dehsetli cinayetler bu kanunun su-i istimalinden’kaynaklanmigtir. ‘Bu
kanun-u esasiye-i beseriye, bir hadd-i muayyenesi [belli bir sinir1] olmadig:
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icin gok su-i istimale yol agmis. Tki harbi umumi bu gaddar kanun-u esa-
sinin su-i istimalinden ¢ikip bin sene[lik] beserin terakkiyatini zir-u zeber
ettigi gibi, on cani yliziinden doksan masumun mahvina [da] fetva verdi.
Bir menfaat-1 umumi [kamu yarari] perdesi altinda sahsi garazlar, bir cani
yiziinden bir kasabay: harap etti...” (Nursi, 1995, 154).

Bu firavunlagan ve her tiirlii farkli olani imhaya kalkigan ene en sonunda
silahinin namlusunu kendisine gevirir ve kendisini de acimasizca yok eder.

Yeniden Iletisim

Catisma, digmanlik, inkar ve tahribin yikici ve act sonuglarinin iyice
hissedilmesi, vicdan: tefessiih etmemis bireyleri yeni bir kabullenme ve ile-
tisim arayigina striikler. Ctinki 6tekini inkarla yokluga firlatmis ve bu yolla
bizzat kendi eliyle kendisini de idam etmigtir. Ctinkd kisinin kendi varligs,
otekinin varligiyla giivence altina alinmugti. Bilindigi gibi adem azabi en
dayanilmaz azaptir. Adem ve bosluk azabindan kurtulmak i¢in kisi yeniden
varlik sahnesine ¢ikmak ister ve bunu ancak 6tekini yeniden kabullenerek,
olumlayarak ve severek bagarabilir. Ancak bunu nasil yapabilecektir?

Aklini kullanarak kisi kendisinin ve bagka insanlarin kabiliyet ve eser-
leriyle kendisini ve ¢evresini kusatan I1ahi tecellileri, fiilleri kiyaslamaya
baglar. Kendi nefsindeki (enflisi) ve beseri ve fiziki ¢evresindeki (afaki) tim
taaliyetler, eserler, nimetler, ihsanlar, ikramlar, diizen ve hesaba dayanan ak-
tivitelerin derinligini, kapsamini ve boyutunu kavradik¢a Esma ile yiiz yiize
gelir ve kendi kabiliyet ve zenginligini Esma'nin zenginligi ile kiyaslayarak
kendi yerini fark eder. Kisinin simdiye kadar olan yolculugunda kazandig
tim tecriibe, hissi birikim onun Esma’y1 kavramasi i¢in birer idrak vasitasi
olur. Irade etme, yeni bir sey yapma, bagkasina ikram ve ihsanda bulunma
kendisi i¢in ne kadar 6nemli ve degerli bir seyse Esma i¢in de o kadar
onemli ve degerli bir sey oldugunu derinden hisseder. Kendisi nasil gor-
meksizin, duymaksizin, glicti olmaksizin, iradesi meflug bir sekilde mitkem-
mel olamayacagini, mikemmellik i¢in mutlaka gérme, duyma, yapabilme,
irade edebilme, bilinmeyenleri bilebilme kabiliyetine sahip bulunma gere-
kiyorsa; Esma’nin da tim cephelerinde mikemmel olmasi gerekecegine,
zaten Oyle de olduguna hikmeder. Bu agamada kisi kendi tecriibeleri ve
icinde bulundugu duruma gore belli bir Esmada sefere koyulur. Artik bu
seferin boyutu tamamen kiginin kendi 6zel ruhsal 6zelliklerine baglidir.
Bu tamamen bireysel, miistesna, bir seferdir. Saglik problemleri olan $afi
isminde, fakirlik problemi olan Gani isminde, bor¢ problemi olan Muti
isminde ilh. Sefer boyunca hem Cenab-1 Hakk’a hem de onun tecellisinden
ibaret olan insanlara ve diger varliklara derin bir sevgi duymaya, onlarla
dost ve arkadag olmaya baglar. I1ahi ahlakla ahlaklandik¢a manevi duygular

gelisir ve nihayetinde mitkemmel bir insan olur.

Gelismis Dengeli Kisilik

Kisi 11ahi isimlerle bulustukga onlarin simirsizligini, kendi sinirliliging
hisseder ve kendi acz ve zaafini anlar. Bu anlayis onu kendini diinyanin
merkezine yerlestirip bagkalar1 tizerinde baski ve egemenlik kurma has-
taligindan alikoyar. Boylece sadist ve narsist duygularini torpileyerek onu
insanilegtirir.



Ote yandan bir¢ok insanda kendi 6ziinden ve fitratindan yabancilagma
egilimi vardir; yani kisi zaaf ve yetersizliklerine bakarak kendisinin 6nemsiz
oldugunu disgtinir ve her tirli insani sorumluluktan vazgegerek tamamen
kisiliksiz ve igeriksiz bir varliga donutsir. Kendi dogasindan kaynaklanan
sorumluluklardan kagmak bazen insana dayanilamaz acilar verir. Bu tipler
bu acilardan kurtulmak i¢in ya bir liderin ya da bir sporcu ya da artistin
kisiliginde varligini eritir ve buharlastirir.

11ahi hikmet ve adalet, béyle birine kendi hiir iradesini hatirlatir ve ken-
dini béyle anlamsiz gormemesi gerektigini, tersine onun olaganisti vasif ve
kabiliyetlere sahip oldugunu, mahlikatin en sereflisi oldugunu ve kapasite-
sine paralel sayilmayacak sayida yiikiimliliiklerle donatilmis oldugunu ikaz
eder: ‘Biz insanoglunu mikerrem kildik...’(Kur’an-1 Kerim, 17/70). Boylece
114hi hikmet ve adaletle bulusan kisi ne kibirli ve narsist; ne de anlamsiz ve
iceriksiz bir kisilik olmaktan ¢ikar, kendisinin degerini fark eden, ama kendi
degerinin Allah’tan geldigini bilen ve bagkalarina karsi saygili, miitevazi,
toleransl: biri olur. Bu tip kisilige ‘gelismis dengeli kisilik’ adini verebiliriz.

Rasyonel Mizakere

Habermas'in teorisinde rasyonel miizakere Rawls’in teorisinde oldugu
gibi hayali bireyler arasinda degil gergek kisiler ve topluluklar arasinda ce-
reyan eder. Yukarida kisaca deginildigi gibi konuyla ilgi olanlar esit sartlar
altinda hi¢bir engelle kargilasmadan rasyonel argiimanlar kullanarak bir-
birini iknaya c¢alisir ve en sonunda bir konsensuse ulagir, ya da ulasamaz-
lar. Konsenstse ulagilan noktalar rasyonel muzakereyle test edilmis ahlaki
normlardir ve baglayicidir.

Teorisinde Habermas baglangi¢ noktasi olarak herhangi bir ahlaki ilkeyi
temel olarak almaz. Zaten ona gore rasyonel miizakere testinden ge¢gmemis
bir norm evrensel ahlaki ilke olamaz. Oysa tnli distnirler Taylor (Tay-
lor, 1989, s. 25 vd) ), Regh (Regh, 1994, 5.91 vd) ‘ in elestirdigi gibi ahlaki
bir temel olmadan hicbir insan miizakere ve iletisime girismez. Agagida
Nursi’nin bu konudaki goriislerini incelerken de gérecegimiz gibi mesela
Habermasyan anlamda bir iletisim kendiliginden ortaya ¢ikan bir iligki tar-
z1, bir eylem gekli olamaz. Aksine iletisim eylemini gergeklestiren birey 6yle
sifatlarla donanmig olmalidir ki, bu eylemi ¢ok sinirli insan basarabilir. Her
seyden 6nce iletisim kurabilecek kisi iradi bir se¢imle bencillikten, kibirden,
ikiytzlalikten, haset ve inattan, s6hretperestlikten, basari tutkusundan, 6n-
derlik saplantisindan, rasist ve kavmiyetci duygulardan, siyasi ve dini taas-
sup ve saplantidan kendisini arindirmig olmalidir. Buna paralel olarak bu
kisinin, dayanigma, sefkat ve merhamet, fedakarlik, insaf, hakk: kabul, say-
g1 ve kanaat gibi olumlu ahlaki vasiflarla donatilmig olmas: gerekir. Nursi,
derin bir kavrayssla iletisimin ve onun sonucu olan miizakerenin saglikli
isleyebilmesi ve arzu edilen sonuglari tiretebilmesi i¢in miizakereye katilan-
larin en azindan belli ortak amaglar etrafinda birlesmeleri, ayrintida ihtilafli
olsalar da esasatta miuttefik olmalar1 gerektigini séyler. Ona gére bu tarz
tartigmayla ‘...hakikatin her kogesi izhar edilip, hakka ve hakikate hizmet
edilir. Fakat tarafgirane, garazkarane firavunlagmis nefs-i emare hesabina
hodfurusluk, sohretperverane bir tarzdaki tesadiim-u efkardan, barika-i
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hakikat degil, belki fitne ategleri ¢ikar. Ciinki maksatta ittifak lazim gelir-
ken, 6ylelerinin efkarinin kiire-i arzda dahi nokta-i telakisi bulunmaz. Hak
namina olmadigi i¢in nihayetsiz mufrithane gider. Kabil-i iltiyam olmayan
ingikaklara sebebiyet verir.” (Nursi, 1958, 276)

Simdi burada Nursi’nin rasyonel miizakere (iletisim) ve rasyonel muiza-
kerenin dayanmasi gereken temel ahlaki yapi ve rasyonel miizakereyi engel-
leyen, sinirlayan faktérler tizerinde duralim.

Ideal Bir Miizakere Ornegi: Uhuvvet Risalesi

Hatirlanacag: gibi Habermas, sosyal normlarin rasyonel mizakerelerle
miuzakere edilip belli bir konsensiis saglanmadan ahlaki ilke olamayacagini
oneriyordu. Nursi'nin ‘Uhuvvet Risalesi’ (Nursi, 1958, 5.270 vd) adin1 ver-
digi ve toplumsal kardeslik normunun sosyo-kiiltiirel ve sosyo-psikolojik
uyum ve butinlik agidan temellerini olusturdugunu ileri siirebilecegimiz
caligmast Habermas’in teorisine ideal bir 6rnek teskil edebilir niteliktedir.
Habermas’in teorisini esas alarak toplumda kardeslik normlar1 hakkinda
tarkli gortsler bulundugunu, bir kisim kesimlerin sosyal pargalanmanin,
kin ve digmanligin, haset (¢ekememezlik) ve tarafgirligin sosyo-kiltirel ve
sosyo-psikolojik agidan yararli oldugunu ileri sirerek kin ve diigmanlik yay-
diklarini varsayalim. Bu sosyal distinceye ya da ideolojiye kargt Nursi’nin
rasyonel mizakere tarzi Habermas’in tim varsayimlarini kargilar goziik-
mektedir. Nursi béyle bir distince ve eylemin tim insanlik i¢in, toplumun
kendi sosyal hayat: i¢in, bireylerin giinlik yasantilar: ve manevi hayat: i¢in
ne kadar yikici oldugunu Habermas’in sosyal, objektif ve stibjektif diinyala-
rina atiflar yaparak ve herkesin kabul edebilecegi ortak insani olgulara refere
ederek temellendirir. Nursi, kin ve digsmanhgin hakikat nazarinda, hikmet
nazarinda, adalet nazarinda ve Islimiyet nazarinda zuliim oldugunu ¢ok
farkli argtimanlarla ispata ¢alisir. Nursi, kin ve diismanligin mesela hakikat
nazarinda zulim oldugunu, ¢linkd bir gemide ya da bir evde bir caniyle
birlikte dokuz masum bulunsa, o gemiyi o cani ytziinden batirmak, ya da o
evi atege vermek nasil agik bir zulim olacagini, bir masum, dokuz cani olsa
bile yine o gemi batirilamayacagini ve o evin yakilmayacagini soyler. Nursi,
bu evrensel adalet ve setkat normunu gercege uygular ve bir insanda sinirsiz
iyi vasiflarla birlikte hosa gitmeyen baz: olumsuz vasiflarin da olabilecegini;
o olumsuz vasiflar1 dikkate alarak o insanin varligina kars1 kin ve digsmanlik
beslemenin o gemiyi batirmak ve o evi yakmakla es olacag: sonucuna ulagir.

Nursi'nin killiyat: geleneksel normlarin (stikir, tevazu, sevgi, cok ¢alig-
ma, saygi, yardimlagma, affetme, hlisn-U zan, muzakere ve istisare vb) in-
sanin kisisel, sosyal ve evrensel hayatinda ne kadar 6nemli oldugunu akli
delillerle ispat ¢abasiyla doludur.

Mesru Demokrasi (Mesrutiyet-i Mesrua)

Nursi demokrasiye cok 6nem verir. Asagida incelenecegi gibi her tirli
istibdat ve baski ona gore hem insanin kisiligini hem de ahlak ve dini haya-
tint ¢lriiten bir hastaliktir. Nursi, demokrasinin ruhunun geriattan tretildi-
gini ileri stirer. Ancak bu demokrasi i¢i bos bir rejim degil, tersine i¢i ahlaki



ilkelerle donatilmis ‘mesru demokrasidir. Ancak Nursi ¢ok soyut bir de-
mokrasi idealisti degildir. O bu konuda ¢ok realisttir. Sekilci bir seriat fana-
tigi olmadig: gibi ayaklar: yere basmayan bir demokrasi idealisti de degildir.
O, temel degismez ilkeleri olmakla birlikte seriatin her zaman ve mekanda
uygulanmas: gereken politik bir sablonunun olmadig: bilinci igerisindedir.
Uygulamaya konulan demokrasinin pratikte Seriata uygun olmayan yonleri
bulunabilecegini kabul eder. Ona gére bu gayet normal ve dogal bir seydir.
Ciinki olgusal diinyada hangi sey vardir ki yiizde yiiz seriata uygundur.
Hatta hangi insanin yasantis: yiizde ylz seriata uyabilir. Nursi’ye gore de-
mokratik rejim ¢ercevesinde kurulan hitkiimet de insanlardan olustugu icin
ginahlardan kendini kurtarmas: miimkiin degildir. Giinahsiz, tertemiz ve
ptir akla dayanan bir hitkiimet ya da devlet ancak Eflatun'un cumhuriyetin-
de olabilir. O da gercek hayatta degil ancak hayalde viicut bulabilir. (Nursi,
1993, 5.39) Ona gore seriatin ylizde yiiz uygulanmasini isteyen biri aslinda
muhali talep etmektedir. Muhali talep etmek ise kendine fenalik yapmak-
tan bagka bir sey degildir. Clinkii bu tip insanlarin istedigi hiikkiimet masum
bir hikiimettir. Oysa simdi birakin hitkiimeti bir sahis bile masum olamaz,
kald1 ki zerreleri glinahlardan miirekkep olan bir hitkimet masum olabilsin.

Nursi bu konuda bize ¢ok kullanigh bir 6l¢ti verir: hitkkiimeti degerlendir-
mek i¢in hiikiimetin olumlu y6nleriyle olumsuz yonlerini karsilagtirmak ve
ona gore karar vermektir. Clinkii olumsuzluktan arinmis bir hiitkiimet sadece
mantikta olabilecek bir muhal-i adidir. Nursi, bu tip doyumsuz ve 6lgiistiz
insanlara ‘anarsist’nazariyla bakar ve bu tip insanlar bin sene yagasa da miim-
kiin hiikiimetlerin hig birini begenmeyecegini soyler. (Nursi, 1993,5.51)

Nursi demokrasinin megruiyetini Islim’in icma-i immet (benim Gm-
metim dalalette ittifak etmez (Hadis-i Serif) ilkesiyle temellendirir. Ona
gore demokrasi dist rejimler keyfi ve tek kisinin irade ve goriisiine dayan-
digindan ¢ok zayiftir. Oysa demokraside tiim bireylerin goris ve egilimleri
birlestigi icin ¢ok giiclidiir. Nursi, Tema-1 immet bir yakin delildir, cum-
hurun re’yi esastir’ diyerek demokrasiyi temellendirir. Ona gére toplumun
genel egilimi geriatta muteber ve muhteremdir. (Nursi, 1993, 5.40)

Nursi’nin demokrasinin 6ztini olusturan ‘icma-i immet’, ‘cumhurun
re’yi’, ‘efkar-1 amme’ ve toplumun genel egilimleri gibi ¢ok 6zgiin diigiin-
celeri izleyicileri arasinda derin tartigma ve ayriliklara neden olmustur.
Tiirkiye'de 1950'de ikinci demokrasi tecriibesi yagsanirken Nursi hayattaydi
ve bizzat kendisi dini partileri degil ‘Ahrarlar’ dedii Demokrat Parti’yi des-
tekledi. Ciinkii Demokrat Parti Nursi’'nin siyasi taleplerine asgari dizeyde
de olsa cevap veriyordu ve cumhurun tercihiydi. Nursi’ye gore dini bir par-
ti mevcut sartlarda iktidara gelmemeliydi, bu ortamda iktidara gelebilmek
ve iktidarda kalabilmek i¢in dini siyasete alet yapmak zorunda kalacakti.
Nursi'ye gore dini siyasete degil, siyaseti dine destek yapmak gerekiyordu.
Bu da ancak toplumun yiizde altmis-yetmisi tam mitedeyyin olmas: duru-
munda so6z konusu olabilirdi. (Vapurly, 2011, s. 97 vd) Nursi 1960ta vefat
ettikten sonra izleyiciler, Demokrat Parti’'nin genis 6l¢lide mirasina sahip
¢tkan Adalet Partisi’'ni desteklediler. Adalet Partisi hem cumhurun terci-
hiydi hem de kismen hiirriyetci ve kalkinmaciydi. Uslubunda dini bir ton
yoktu. Dini siyaset etme zorunda kalmiyordu.
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Nursi'de Rasyonel Miizakere

Nursi istisare ve miizakereye, hatta ‘misademe-i efkar’a ¢ok 6nem verir.
O, miisademe-i efkardan barika-i hakikat kivileimlarinin dogacag: bilincin-
de ve inancindadur. Istigare anlaminda rasyonel miizakerenin sadece belli bir
toplumun fertleri arasinda degil, ayni zamanda asirlarin ve kitalarin arasinda
da s6z konusu oldugunu séyler. Bu anlamdaki miizakerenin gelecegimizin
garantisi oldugunu zikreder. ‘Asya’nin bahtinin miftahinin megveret ve sura’
oldugunu ifade eder. Keyfi ve tek kisilik alinan kararlarin 6ziinde gligsiiz,
etkisiz ve zararli oldugunu vurgular. O, eski asirlarda ekonomik, siyasal, sos-
yal ve kiilturel ¢esitlilik fazla yaygin olmadigindan az sayida insanin trettigi
dustinceyle belki toplumu yonetmek mimkiin olabildigini; ancak modern
cagda kurumlar, kiltiirler, distinceler ve sosyal iligkilerin ¢ok ¢esitlenmesi
nedeniyle bu tip toplumlarin yonetiminin, baris i¢inde yasatilmasinin ancak
rasyonel mizakerelerle olabilecegini vurgular. (Nursi, 2000, s.101)

Nursi’ye gore rasyonel miizakerenin temel iki ahlaki 6zii vardir. Bun-
lardan biri insaf digeri inadi birakmaktir. Insaf, 6zellikle tartismalarda ¢ok
yiiksek bir fazilettir. Insafin kendi icinde kademeleri vardir. Birinci ve bi-
linen 6zelligi kisinin giristigi tartismada kars: tarafin ortaya koydugu delil
ve argiimanlarin giicliiliigiine bakarak gergegi kabullenmesidir. Tkincisi, kisi
hakikatin 6yle pesindedir ki hakikatin kendi elinde degil muhalifinin elin-
de tecelli etmesini arzular. Ciinki kendi elinde tecelli etmesi durumunda
zaten ona sahip bulundugundan ilave hicbir kazanci olmayacaktir. Muhali-
finin elinde tecelli etmesi durumunda ise bilmedigi ya da yanls bildigi bir
hakikatin gercegine muttali olmus olacaktur.

Gorulecegi gibi insaf ilkesi ¢ok yiiksek bir erdemdir. Bu diizeyde insafa
sahip bir kiginin bencilligi, gésteris merakini, sohreti, inads, her tirli taas-
subu, narsizmi, kibir ve gururu yenmis olmasi gerekir.

Rasyonel miizakerenin bagka bir niteligi hikmet tizerine bina edilme-
sidir. Bu baglamda hikmet, taraflarin iddialarini ispat ederken makul akli
deliller sunmasi, cerbezeye kagmamasidir. Cerbeze, hakk: batil, batili hak
gosterecek tarzda seytani bir zekayla tartismaya katilmaktir. (Nursi, 2007,
s. 46) Bu cephesiyle cerbeze, rasyonel miizakereyi ihlal eden en ciddi risk-
lerden birisidir.

Rasyonel miizakerenin bir diger bir engelleyici unsuru gabavettir ki,
taraflardan birinin olayin inceliklerini, dogrudan ve dolayli muhtemel so-
nuclarini kestiremeyecek kadar digiik dizeyde zekaya ve kavrayisa sahip
olmasidir. Bunlarla tartismak Nursi'nin ifadesiyle ‘Okiize inci takmak’ gibi
anlamsizdir. Buradan ¢ikacak sonug, mtizakereler teorik olarak herkese a¢ik
olmakla beraber, asil rasyonel tartigma taraflarin uzmanlari arasinda olacak
demektir. Dogal olarak mizakereler, organize olmamis yiginlar arasinda
degil, organize partiler, ig ve igveren ¢evreleri, menfaat guruplary, sivil top-
lum, cemaatlar, liniversiteler, dini derneklerin uzmanlar: arasinda olacaktir.

Miizakere ve Iletisimi Engelleyen Unsurlar

Nursi’'nin diigtince sistemindeki bireyler (sekiiler, dindar) ¢ok sayida
iletisim engeliyle kars1 karsiyadirlar. Bilindigi gibi bu engelleri Habermas:
a-stratejik davranig ve b-aragsal davranis ¢ergevesi icinde toplar. Stratejik



davranus, kisilerin belli amaglarina ulagabilmek i¢in muhataplariyla konus-
ma, manipulasyon, yalan, reklam dahil her tirlii araca bas vurarak onlarin
dustincelerini ¢elme, degistirme ve kendi ¢ikar1 ve bagarisi istikametinde
dizayn etme eylemidir. Aragsal davranis ise yine kisilerin kendi ¢ikarlarini
glivence altina almak i¢in insanlar1 basks, korkutma, zorlama yoluyla arag-
sallagtirmas ve gikarlarina arag kilmalaridir. [letigim eylemi ise higbir yalan,
maniptilasyon ve zora bagvurmadan esit sartlar altinda rasyonel argimanlar
kullanarak belli bir anlagmaya varmak tizere karsilikli konugmalari, tartis-
malar1 ve sonunda konsensiise varmalar1 siirecidir.

Nursi'de Iletisim ve Miizakereyi Engelleyen Faktorler

Nursi’nin killiyatinda iletisim ve rasyonel miizakereyi engelleyen fak-
torleri: a-sekiiler (din-dis1) nitelikli engeller ve b-dini nitelikli engeller
olarak ikiye ayrabiliriz. Sekiler nitelikli engelleri: a-narsizm, b-hazcilik,
c-rkeilik, d-gikarcilik ve e-maddeperestlik olarak siralayabiliriz. Dini nite-
likli engelleri ise a-istibdat, b-nefistperestlik, c-hakikat tekelciligi, c-sevap
hirsi, d-eksik tevekkiil ve e-liderlik hirsi olarak sayabiliriz.

Nursi sekiiler nitelikli engeller konusunda tinlii Alman filozofu Adorno

(1903-1969)’yla paralel diistincelere sahiptir. (Duran, 2010, 5.147 vd)

Nursi ve Vahsi Aragsallagtirma

Nursi, insanlar aras: iletisim ve dayanismay1 engelleyip, kitleleri birer
s6miri aracina dontstiren en tehlikeli eylemin Bati uygarliginin olumsuz
kisminda, yani vahsi kapitalizm ve emperyalizm cephelerinde ortaya ¢ik-
tigin1 sdyler. O bunu 1919 yilinda kaleme aldig: ‘Riiyada Bir Hitabe’ adli
makalesinde ortaya koyar (Nursi, 2000, s. 41 vd). Makalesinde Nursi vahsi
kapitalizmin ‘bes menfi esas lzerine teessiis’ ettigini; nokta-i istinadinin
kuvvet, hedefinin menfaat, hayat felsefesinin savag, siniflar aras: iligkisinin
wrkeilik, ulusguluk ve s6miird, cazip hizmetinin insanlarin kaba hayvansal
duygularini kigkirtma ve onlar1 tatmin etme oldugunu ileri siirer. Dogal
olarak bunlarin sosyal ve psikolojik sonuglari sirasiyla tecaviiz, siniflar ve
toplumlar aras: ¢ikar ¢atigmasi, kiiresel 6lgekte savag ve yikim ve bireylerin
insani gelismesini ve kamil insan olmasini 6nleyerek bireyleri siradan hay-
vanlar diizeyine indirmek olacaktir. (Nursi, 2000, s.42)

Nursi, kapitalist uygarhigin sabit, degismez ve ebedi bir alin yazgis: olma-
yacagini, zamanla degisime ve donigime ugrayacagini, Habermas'in  tasnif
ettigi gibi vahsi kapitalizmden liberal, ve nihayetinde post-kapitalizm sekline
buirtinecegini hissetmigtir. O, insanligin esir olmak istemedigi gibi ‘ecir’ (licret-
li ig¢i) olmak da istemeyecegini soyler. (Nursi, 2000,s.7) Bu baglamda Nursi,
diyalog ve miizakerenin en genis anlamda katalar arasinda da olmas: gerekti-
gini, 6zellikle Bat1 uygarliginin Kur’an'la diyaloga girerek olumsuzluklardan
armacagim bekler. Gergek medeniyetin Bat: medeniyetinin par¢alanmasindan
sonra ortaya ¢ikacagi on gortsinde bulunur. (Nursi, 2000, s.41)

Dogal olarak vahsi kapitalizm sartlarinda burjuva sinifinin egemenligi
ve agir baskist s6z konusu olacagindan bireyler, guruplar ve siniflar aras:
iletisim, muzakere, akilcilik vs bahsetmek imkansizdir. Bati toplumlarinda
kitle demokrasisine ge¢is stirecine paralel olarak refah devleti ilkeleri can-
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lanmig ve buna bagli olarak sosyallesme imkani ortaya ¢ikmis ve muzakere
ve iletisim yavag yavas baglamigtir.

Sekiiler- Stratejik Davranma

Nursi belli bir baglamda sekiiler olmay: ‘ehl-i diinya’ ve ‘ehl-i dalalet’
olma kavramlariyla ifade eder. Ehl-i diinya ve ehl-i dalaletin yiksek ahlaki
duyguya sahip olmamalarina ragmen ¢ikarlarini giivence altina almak igin
birbiriyle ciddi ortaklik iligkisi i¢erisine girdikleri ve bunun maddi sonugla-
rini refah ve zenginlik olarak aldiklarin ileri sirer. Nursi, eylemleri koordi-
ne etme ve ortaklaga ekonomik faaliyetlerde bulunma agisindan ehl-i diin-
yanin, heniiz yiiksek ihlas ahlikina ulasamamis dindarlardan daha bagarili
olduklarini kabul eder. Ve dindarlarin bu durumundan derin bir ac1 duyar.
Ehl-i dinyanin bu alandaki basarisini da teslim etmekten geri durmaz.
Nursi sekiiler toplum arasindaki stratejik beraberligin psikolojik analizini
de yapar. Ona gore ehl-i diinya hak ve hakikate istinat etmediklerinden
kendilerini gii¢siiz hissederler. Bagkalariyla ortakliklar kurmak yoluyla gii¢
elde etmek isterler. Bu nedenle bagkalarinin yardimi ve destegine ¢ok 6nem
verir ve onu saglamak ve korumak i¢in agir1 6zen gosterirler.

Diger taraftan Nursi'ye gore ehl-i diinyanin amag ve arzularinin sadece
gegici ve kisa bu diinya hayatiyla sinirli oldugundan ve bu insanlar ebedi
kurtulug amaci tagimadiklarindan simdi ve yakin gelecekteki ¢ikarlar: icin
her ne pahasina olursa olsun diger insanlarla giicli ittifak ve eylem birligine
girerler: ‘..diinyevi ve hazir lezzet ve menfaat etrafinda asagy, kalpsiz nefis-
perestler samimi ittifak ve ittihad ediyorlar’ (Nursi, 2003, s.154 vd) Ancak
biitiin bu isbirligi ¢ikar ve bagar1 amagli, yani stratejik isbirligidir.

Dini Nitelikli Engeller

Iletisim ve rasyonel miizakereyi 6nleyen sekiiler nitelikli maniler oldugu
gibi dini kilikli maniler de vardir. Bu nitelik ve 6zellikler ihlas ahlakinin
hentz gelismedigi dindarlarda goriliir. Bunlardan kismi kisginin kendisini
cahilce vasiflardan arindiramamasindan kaynaklanirken bir kismi dini duy-
gularin yanlis algilanmasi ve yanls kullanmasindan kaynaklanir. Bunlardan
bazilar1 her ¢esit istibdat egilimi, s6hret hirsi, 6nderlik hursi, sevap hirsi,
megsrep ve meslek tekelciligi gibi vasiflardir. Konumuz ¢ergevesinde bunlari
kisaca inceleyelim.

Istibdat Egilimi

Iletisim ve miizakereyi engelleyen Habermasdaki politik sinif egemen-
ligi Nurside istibdat seklinde ortaya ¢ikar. Erken donem caligmalarinda
Nursi istibdat tizerinde ¢ok durur. Ona gére istibdat ¢esitli milahazalarla
bireyleri baski altina alma, onlarin 6zgirliklerini sinirlama egilimidir. Ona
gore istibdat insanlara tahakkim etme, kararlar1 keyfi olarak alma, akil ve
istigare yerine kaba giice dayanmadir. (Nursi, 1993, 5.39)

Nursi, gegmisi (Saadet Asri harig) bir istibdat tarihi olarak goriir. Ona
gore eski caglar gliciin, hissiyatin, kisisel baski ve otoritenin, seyhligin, aga-
ligin hakim oldugu ¢aglardi. Bireyin toplum i¢indeki yeri neredeyse yok gi-
biydi; bireyler yoneticilerinin, agalarinin, seyhlerinin, hocalarinin etrafinda



anlamsiz birer ara¢ diizeyine indirgenmis varliklardi. Bilim sektori otoriter
bir tsluba sahipti; o donemlerde siradan gerceklikler mutlak, evrensel, tar-
tigtlamaz gerceklermis gibi sunuluyor; herkesin onlara elestirisiz teslim ol-
masi isteniyordu; teslim olmayip elestirmeye kalkanlar toplum digina itili-
yordu. Seyhler kendi makam ve faziletlerini etrafindaki insanlari tahakkim
altina alma vasitast olarak kullaniyordu; adeta insanlarin hirriyet alanlar
ortadan kaldiriliyordu. Politik hitkiimetler ma’seri vicdanlara dayanmadi-
gindan kisilerin keyfi heva ve heveslerine birakiliyor ve toplumun enerjisi
bosa harcaniyordu.

Nursi'ye gore 6zellikle mesrutiyet dncesi (1908 oncesi) donemde haya-
tin her alani ¢esitli istibdat ve otoriter davranig ve tutum tarafindan isgal
edilmisti. Politik kurumlardan, bilim ve din sektoriine, kabile ve agiret mii-
essesesine kadar her alan otoriter davraniglarin agir baskis: altindaydi.

Aslinda bu istibdat insanligin tabiatinda olan bir kokli egilimdi ve tari-
hin derinliklerinden ¢ikip geliyordu; vahiy yoluyla biraz dizginlenmisse de
firsat bulur bulmaz otoriter egilimler yeniden her tarafi kusatmis ve uzun
middet etkisini sirdiirmistii. Mistebitlik insanligin hayvani tabiatinin bir
ozelligi idi; gligstizii baski altinda tutma ve ezme istibdadin esas kanunuydu.

Isin ilging tarafi, Nursi’ye gore Islim tarihi de kendini bu hastaliktan
kurtaramamusti: Islam yeryiiziine inerek despotik egilimleri baski altina al-
mus, zayif ve gigstizlerin nefes almasini saglamigty; ama yonetim seklinin
zaman ve mekanin etkisiyle hilafetten saltana dontsmesiyle istibdat yeni-
den varligini hissettirmeye baglamis, Yezid’in zamaninda iyice ¢ekilemez
hale gelince Hz Hiseyin'in hirriyet kiliciyla dizginlenmeye calisilmist,
ama sonugta kaybeden hirriyet tarafi olmustu. ‘Kapali toplum’ egilimi sal-
tanattan glg alarak varhgini giinimiize kadar strdtirmisti. Simdilerde ise
basta hiikiimet olmak tzere toplumun tiim kesimlerinde egemen ve belir-
leyici, hatta herkesin damarlarina sirayet eden zehirleyen bir bela seklinde
duruyordu.

Nursi'ye gore otoriter ve mistebit liderler etrafindaki insanlari agagi-
lama, ezme ve onlar1 kdlelestirmeden haz duyarlardi. Bu tip toplumlarda
sadece lider akilli ve bilgiliydi, geri kalanlar ise tamamen cahildi. Bireylerin
tek gorevleri reislerinin yiikselmesi i¢in basamak olmak, semirmesi i¢in et
ve kanlarini sunmakti. (Nursi, 1993, 5.35) Tiim olumlu bagarilar liderden
¢ikmakta, buna karsilik olumsuzluklar liderin etrafindaki insanlarin ihmali,
akalsizlig1, yetersizligi ve cahilliginden kaynaklanmaktaydi.

Nursi’ye gore boyle bir lider gergekte biiyiik olamazdi, o kigtikti; etrafi-
n1 ve milletini de kigiik digtirtiyordu. Tim enerjisini etrafindaki insanlarin
sevk ve gayretlerini kirmaya harcadiklarindan bu tip ortamlarda zoraki bir
isbirligi ve ¢aligma s6z konusu olabilirdi. Boyle bir liderin etrafinda olan
insanlar da dogal olarak kendilerine verilen igleri sadece yapiyormus gibi
yaparlardi. Bu tip insanlarin etrafinda sadece dalkavuk ve riyakar insan-
lar kalabilirdi, asil ve kisilikli insanlar ya kendilerini kenara ¢ekip ortalikta
gortinmemeye caligir, ya da uzaklagip giderdi. Tek kelimeyle bu tip liderler
etrafindaki insanlar1 ahlaksizliga stiriikleyen ve zorlayan ahliksiz tiplerdi.

Nursi, Osmanli toplumunda anayasal monarsiye (mesrutiyet) gecis sti-
reciyle, basta devletin yapisi ve daha sonra tim kurumlarin tedricen oto-
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riterlikten kurtulup hirriyetci bir yapiya kavusacagi umudu igerisindeydi.
Ona goére mesrutiyetle yepyeni bir toplumsal iklim doguyordu: Bu iklim
politikada tiim insanlarin yénetime katilimini; bilimde hakikatin serbestge
arastirilmasini; ekonomide herkesin enerjisini sonuna kadar kullanmasini
ongoriyor ve bireylere kendi kabiliyet ve istidadint 6zglirce sonuna kadar
gelistirmesine imkan sagliyordu. Bu toplumsal iklimin ad: ‘mesrutiyet-i
megrua’ idi. Bu durumda artik birey sadece bir ara¢ degildi, kendi basina
bir aktordu.

Ona gore liderler de demokratiklesecekler ve demokratik liderlik ilkesine
gore hareket edeceklerdi. Bu liderlik ise 6zsel olarak digerinden farkliydi. Bu
tip liderler birincisinin aksine etrafindaki insanlara sevgiyle yaklasir, onlarin
omuzlarina basarak kendini yikseltme yerine onlarin yiikselmesi i¢in ken-
dini basamak yapardi. Lider strekli onlarin olumlu yanlarini vurgulayarak
onlar1 takdir ve tebrik ederek onlarin sevklerini kame¢ilardi. Bu tip liderler,
basarilarini etrafindaki insanlara, basarisizliklarini ise kendisine mal ederdi.

Nursi’ye gore demokratik davranislar sadece hiikiimetin vatandas tara-
findan secilmesi olay1 degildi, bu bir ilkeler setiydi; tim sektorlerin, kurum-
larin ve bireylerin kendi davraniglarini demokratik degerlere gore yeniden
dizayn etmesi gerekiyordu. (Nursi, 1993, 5.35-39)

Nursi’ye gore yeni bilim sektériinde eskiden oldugu gibi kisilerin sézle-
rine kori koriine giivenip onlar: siirekli tekrar etmekten ziyade gercegi kay-
nagindan aragtirma s6z konusuydu. Ciinkii ona gére ‘zaman-1 megrutiyetin
zemberedi, ruhu, kuvveti, hakimi, agas: hakti, akildi, marifetti, kdnundu,
efkir-1 ammeydi; kimin akli keskin, kalbi parlaksa, sadece o yiikselecekti.
Devlet ne kadar otoriter olursa toplumun gelismesi de o 6l¢tide geri kal-
mis olurdu. Ciinki ona gére hirriyetle bireylerin ruhsal gelismesi arasinda
dogrusal bir oranti vardir. Bir toplumda politik hiirriyet ne 6lctide fazla
ise bireylerin kabiliyet ve istidatlarinin gelisme trendi de o 6l¢tide olumlu
olurdu. Istibdat’in egemen oldugu durumlarda ise her sey ciiriimeye ve ko-
kusmaya baglard:.

Yukaridaki degerlendirmelerden de anlasilacag: gibi iletisim ve muza-
kerenin en 6nde gelen sartlarindan biri insanlar tizerindeki politik, sosyal
ve dini baskilarin kaldirilmasi, fikir ve ifade 6zgirligintn givence altina
alinmasi ve en dnemlisi insan bireyinin dinlemeye deger kendisine ait bir
goris ve disiincesi oldugunun kabuliidir.

Mesrep taassubu ve hakikat tekelciligi

Nursi'ye gore dindar insanlar arasinda gérilen iletisimsizlik ve miizake-
re yoklugunun nedenlerinden bir de ‘megrep taassubu’ve ‘hakikat inhisarci-
Lig1’ diyebilecegimiz olumsuz vasiflardir. Her inananin kendi fitratina uygun
bir mesrebi vardir ve olmalidir da. Ancak megrep sahipleri bagka mesrep
sahipleriyle iletisim, ittifak ve muzakerede bagarisiz olmaktadir. Ona gore
bunun nedeni ¢ogu insanda ihlas ahlakinin gelismemis olmasidir. Her meg-
rep sahibinin “Meslegim haktir veya daha giizeldir” demeye hakk: vardur,
hatta boyle demelidir de. Fakat “hak sadece benim mesrebimdir” demeye
hakk: yoktur. (Nursi, 2003, 5.155)

Boyle bir saplantinin gerisinde cehalet, inat ve bagnazlik vardir. Bu tip



insanlarin zeka diizeyi distktir. Aslinda hak olan meslegine bir ideolojik
korlikle baglanmaktadir. Bu egilimiyle hem kendi kalbini ve davraniglarini
kirletmede hem de meslegini bagkalarinin goziinde distirmektedir.

Mesleginde inhisarcilik yapan biri ileri derecede narsist ve bencil duy-
gularin etkisi altindadir. Bu tip insanlarin géris agilari son derece sinirh ve
basiktir. Diinyay: kendi basik perspektifiyle gorir ve yorumlarlar. Bunlar,
fel¢li babasinin diinyanin en gii¢lii insan: olduguna inanan ¢ocuk gibi kendi
mesreplerinin diinyanin yegane hak megsrebi olduguna inanir. Bu nedenle
bunlar kendi mesrebinin ve mesleginin digindaki insanlarla iletisim kurma,
miuzakere yapma ve istigarede bulunma tevazuunu gosteremez. Bagkalariy-
la eylem koordine edemez. Bu patolojik durum insanliga faydal hizmet ve
bilgi Gretme yerine nefret, dismanlik ve ayrilik tretir.

Tarafgirlik

Nursi'ye gore iletisimi zehirleyen bagka bir illet tarafgirliktir. Ona gére
tarafgirlik adalet ve hak ilkeleri yerine soydaslik, partidaslik, mezhepdaslik,
mesrepdaslik gibi 6zelliklerin ikamesi olayidir. Tarafgirlik eger hak namina
olsa, haklilarin isine yarayabilir. Fakat giiniimiizde tarafgirlik nefis hesabina
oldugundan haksizlara yaramaktadir. Tarafgirlik, hak, adalet, insaf, sefkat
ve ihlas gibi vasiflar1 islemez hale getiren bir patolojik durumdur. Nursi'nin
carpict ifadesiyle agir1 tarafgir olan birine seytan gelse ve onun tarafindan
oldugunu séylese o, seytani yakin bir dost olarak gérip sarilir, buna kargilik

bir melek gelip kendisine muhalif oldugunu séylese melege diisman kesilir.
(Nursi, 1958, 5. 276)

Eksik tevekkiil

Tletisimi engelleyen bir diger dindarca durum benim “eksik tevekkiil”
olarak ifade ettigim tevekkiil olgusunu eksik kavrama durumdur. Insanin
tevekkiil yoluyla Allah’a glivenmesi ve dayanmasi, siiphesiz yiiksek akil ve
iman isteyen bir husustur. Ancak bazi dindarlar tevekkuli eksik kavradik-
larindan iletisimsizlik i¢in bir vesile olarak gérirler.

Eksik tevekkiil hangi psikolojiden kaynaklanabilir? Thlas ahlakinin si-
nirlarina hentiz ulagamamig bazi dindarlar, yaptig1 bir kisim zikir, hizmet
ve ibadetten aldig1 feyizle tatmin olur, kendi i¢ine kapanarak sosyal hayat-
tan kendisini tecrit eder. Yine kalbindeki ihlas ahlakiyla desteklenmemis
imaniyla bazi insanlar, Allah’in azameti, kudreti ve rahmetini distinerek
Allal’in kendisine her konuda yetecegini, insanlarin sitkintily, stresli ve kirli
dinyalarina karismanin dogru olmadigini distiniip ya tek basina ya da ¢ok
sinirl bir yaran grubuyla icine kapanabilir. Nursi’nin degerlendirmesiyle:
“ehl-i hidayet ve diyanet ve ehl-i ilim ve tarikat, hak ve hakikate istinat et-
tikleri i¢in ve her biri bizzat tarik-1 hakta yalniz Rabbini distiniip tevfikine
itimad ederek gittiklerinden, méanen o meslekten gelen izzetleri var. Zaaf
hissettigi vakit, insanlarin yerine Rabbine miiracaat eder, Ondan medet is-
ter. Megreplerin ihtilafiyla, zahir-i mesrebine muhalif olana kars1 muavenet
ihtiyacini tam hissetmez ve ittifaka ihtiya¢ duymaz. Bir de hodgamlik ve
endniyetli biri ise, kendini hakli ve muhalifini haksiz tevehhiim ederek, it-
tifak ve muhabbet yerine, ihtilaf ve rekabet etmeye baslar. Ihlas: kirar ve
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vazifesini ziriizeber eder.’ (Nursi, 2003, s. 154)

Bu sagliksiz psikolojide bulunan dindarlarin bagka insanlarla iletigim
kurmaya, diinyasal isleri ¢etin muizakereler yoluyla ¢c6zmeye, ortak eylemler
koordine etmeye ihtiyaglari olmaz.

Hirs-1sevap

Diger insanlarla iletisim ve diyalogu engelleyen bir diger durum da
‘hurs-1 sevap’tir. Bu konuda Beditizzaman ilging bir psikolojik analiz yapar
ve Miuslimanlarin neden biiytik sosyo-ekonomik organizasyonlar kurama-
diklarini ve geri kaldiklarin: tahlil eder:

“Ehl-i hidayeti... ihtilafa ve rekabete sevk eden...hirs-1 sevap ve vazife-i
uhreviyede (ahirete ait islerde) kanaatsizliktir. (Bazilar1) “Bu sevab: ben
kazanayim, bu insanlari ben irsad edeyim, benim séziimi dinlesinler” di-
yerek hakiki kardesi ve cidden muhabbet ve muavenetine ve uhuvvetine ve
yardimina muhtag oldugu bir zita kars: rekabetkarane vaziyet alir.”(Nursi,
2003, 5.156)

Ihlasin igerik ve mahiyetini kavrayamayan ya da kimlik ve kapasitesi
musait olmayan bazi dindarlar (6zellikle baz:i tarikat erbabi) kazanacag:
sevabin miktar1 ve Cennetin kalitesi karsisinda ruhen doyarak bu diinya-
ya ait islere, organizasyonlara ve ittifak ve ittihatlara fazla deger vermezler.
Cektigi tespih ve yaptig1 zikirden veya kildig: nafile namazlardan kazana-
cag: sevabin miktarini ya da elde edecegi Cennet saraylarinin ihtisamini
distinip onlarin hayaliyle sarhos olur, diinyanin kirli pasl islerine, stkintili
birlikteliklerine iltifat etmezler.

Iletisim ve Miizakereyi Uyaran Dini Degerler

Thlas

Thlas denilince ilk akla gelen vasiflar sebat, samimiyet, fedakarlik, riya-
dan uzak durmak ve tiim eylemlerde 1lahi rizay1 esas alma gibi vasiflardir.
Bu vasiflar son derece 6nemli ahlaki ilkelerdir. Ancak Nursi’nin ihlas nos-
yonu bunlardan daha fazla bir seydir. Nursi’ye goére ihlas tiim degerlerin
kendisiyle ol¢tildugi ve gergek deger olma 6zelligi kazandig: bir 6lctdiir.
Ihlas igeriginden mahrum olan herhangi bir deger, sekli olarak deger gibi
goziikse de o6ziinde deger degildir. Nursinin digtince ve kavramlarindan
anlagildigina gore ihlas her seye ruh veren yiiksek diizeyli bir ahlék ilkesidir.
Bu ilke sadece bir ka¢ duygunun uyarilmas: ve ihyasiyla elde edilebilecek bir
ilke degildir. Cok sayida duygunun gelismis olmas: gerekir. Thlas, uyanik bir
aklin yaninda temiz bir kalp, gii¢li bir irade ve saglam bir kisilik tizerinde
yiikselir. Byle bir ortamin varligi ise yiizlerce duygunun inkisaf etmesiyle
mimkindr.

Ihlasin biri ademi (yok edilmesi gereken), digeri de viicudi (var edil-
mesi gereken) iki boyutu vardir. Ademi boyutu kisinin kendisini yukarida
siralanan (istibdat, sevap hursi, onderlik hirsi vs) olumsuz vasiflardan arin-
dirmasini, viicudi boyutu ise asagida izah edecegimiz kisinin tim eylemle-
rini 11ahi riza istikametinde dizayn etmesi, diger insanlarla ortak eylemler
koordine edebilmesi (ittifak), kardeslerini kendisi gibi gorebilmesi (ittihat)
gibi vasiflari icerir.



Riza

Insanlari aragsallastirmadan ve amacina ulagmak i¢in kisilerin duygu-
larin1 manipile etmeden salt iletisim i¢in eylemde bulunmanin en degerli
ilkesi riza ilkesi olmalidir. Riza-duyarlilik kisinin niyet ve faaliyetlerinde
manevi ¢ikar dahil hicbir ¢ikar, fayda ve bagar1 gibi amag gézetmeden dog-
rudan Allah’in rizasini esas almasidir. (Nursi, 2003, 5.165) ‘Sizi tanigasiniz
diye kabile ve agiretler olarak yarattim’ ayetinde ifadesini bulan Riza ilkesi,
sadece tanigma ve paylagmayi 6ngorir.

Riza-duyarli davranabilmek i¢in yliksek bir iman ve etkili bir akil gere-
kir. Yiksek bir imana sahip olmayan biri, niyet ve faaliyetlerinde Allah’in
rizasini esas alamaz, zaman zaman alsa da genellikle araya bagka hedefler
girer, riza hedefi kaybolur. Riza ilkesini yakalayabilmesi i¢in kiginin ayni
zamanda canli ve etkili bir akli melekeye de ihtiyaci vardir. Geligmis bir akli
olmayan biri, riza-1 [lahiden ziyade basit diinyevi maksatlari esas alir.

Riza ilkesi ayni1 zamanda ¢ok sayida olumsuz davranigin panzehiridir;
istibdadin, riyanin, s6hretperestligin, liderlik hirsinin, kemiyetperestligin,
maddi makam ve mansipperestligin, sevap ve cennetperestligin vs.

Eylem Koordinesi (Ittifak)

Ittifak, ortak faydaya doniik eylem koordinasyonudur. Riza, 6zgiirlik
ve karsiliklilik ilkeleri tizerine dayanir. Bu anlamdaki ittifak stratejik bir
davrams degildir, ¢inkd stratejik davranigta tek tarafli bir basar: séz konusu
iken ittifakta kargihikl fayda s6z konusudur. Ittifaklar yoluyla taraflar digsal
bir dayatma ve zorlama olmaksizin kendi rizalariyla agik ve rasyonel mii-
zakereler yaparak eylem koordine ederler. Ve o eylemin uriinlerini adalet
ilkesi ¢ercevesinde boliisurler. Burada kisilerin rizasi yaninda 6zgtr olma-
lar1 da 6nemlidir. Yani insanlar kendi eylemini kendisi se¢ebilme yetki ve
yetkinliginde olmalidir. Ayni sekilde taraflar birbirlerini kabullenmis, akre-
dite etmis ve beraber is yapilabilir, anlagmaya varilabilir formasyonda failler
olarak gérmelidirler. Bagkalariyla ittifaklar kurabilme kabiliyeti, yukarida
incelenen gohretperestlik, liderlik hirsi, hakikat tekelciligi gibi olumsuz va-
siflardan kendisini arindiran insanlarin kolayca bagarabilecegi, kendiligin-
den ortaya ¢ikan bir kabiliyettir.

Ittifak genellikle “ittihat” ilkesiyle karistirilir. Oysa aralarinda 6nemli
farklar vardir. Bu iki ilkeyi soyle ayristirabiliriz. Ittifak, kisinin belli proje-
lerde bilingli bir tercihle bagka insanlarla miisterek caligabilmesidir. Ittihat
ise (asagida agiklanacag: Uzere), kisinin mensubu bulundugu cemaatin fert-
leriyle her yonden kaynagmasi, tek biinye haline gelebilmesidir.

Ittifakta sadece akil belirleyici faktor iken, ittihatta akil art1 his (muhab-
bet-uhuvvet) mistereken belirleyici fakt6rdir.

Belli projeleri gergeklestirmek i¢in belli ittifaklar kurmak kisinin en
yakinindaki cemaat mensubundan en uzagindaki insanlara kadar uzanir.
Nursi ittifaklar kurma eylemine su ciimleleriyle dikkat ¢eker: “Belki, daire-i
Islamiyet icinde, hangi mesrepte olursa olsun, medar-1 muhabbet ve uhuv-
vet ve ittifak olacak ¢ok rabita-i vahdet bulundugunu distinup ittifak ede-
rek...” (Nursi, 2003, 5.155)

Riza-duyarl
davranabilmek
icin yiiksek bir
iman ve etkili

bir akil gerekir.
Yiiksek bir imana
sahip olmayan
biri, niyet ve
faaliyetlerinde
Allah’in rizasini
esas alamaz,
zaman zaman alsa
da genellikle araya
baska hedefler
girer, riza hedefi

kaybolur.

KOPRU



Nursi'nin
onerdigi

ittifakin boyutu
sadece kisinin
meslektaglariyla
ve ‘ehl-i hak’la
stnirli degildir. Bu
stnir Hiristiyan
ruhanilere,
hiirriyetci giiclere,
hatta insanlik icin
faydali calisma
yapan her kesim
ve organizasyona

kadar uzanir.

KOPRU

Nursi’nin 6nerdigi ittifakin boyutu sadece kisinin meslektaglariyla ve
‘ehl-i hak’la siurli degildir. Bu sinir Hiristiyan ruhanilere, hiirriyetci giig-
lere, hatta insanlik i¢in faydali ¢caligma yapan her kesim ve organizasyona
kadar uzanir:

“Hatta, hadis-i sahihle, ahirzamanda Isevilerin hakiki dindarlar: ehl-i
Kur’an ile ittifak edip, musterek diismanlar: olan zindikaya kargi dayana-
caklar1 gibi; su zamanda dahi ehl-i diyanet ve ehl-i hakikat, degil yalniz
dindag, meslektasi, kardesi olanlarla samimi ittifak etmek, belki Hiristiyan-
larin hakiki dindar ruhanileriyle dahi, medar-1 ihtilaf noktalar1 muvakkaten
medar-1 miinakaga ve nizé etmeyerek, misterek diismanlar: olan mutecaviz
dinsizlere karg1 ittifaka muhtagtirlar.” (Nursi, 2003, 5.155)

Sonug olarak ittifak kurmak, Nursi’'nin digtincesi ¢ercevesinde ihlasin
6nemli bir sonucudur. Cesitli nedenlerden dolay: bagkalariyla ittifak kura-
mayan insanlar (dindarlar, ehl-i hak) ihlas: elde edememis demektir.

Duygu Koordinesi (ttihat)

Ittihat, birlesme, kaynasma, tek olma gibi anlamlara gelir. Bu anlamda
ittihat psikolojik ve sosyolojik olarak kisilerin en zor bagarabilecegi bir ih-
las ilkesidir. Insan egosuyla tek ve yekta olmak ve 6yle kalmak egiliminde-
dir. Tttihat ilkesi ise egosunun direncini kirip bagkast olmaya razi olmasin
gerektirir. Yukarida ifade edildigi gibi bu ilke hem yiiksek bir imani, hem
geligmis bir akli ve hem de rafine bir muhabbeti gerektirir.

Ittihadin birinci gerceklesme alani kisinin egosunu kardesinin benligi
i¢inde eritmesi, onlarda fani olmast durumudur. Nursi’nin ifadeyle, bir nur
havuzunu kazanmak i¢in bir buz parcas: hitkmiindeki enaniyetini o havuza
atip eritmesidir.

Kisinin, kendi benligini kardesinin benliginde eritmesi siireci ilk bakigta
insana mazosizmi hatirlatmaktadir. Mazosizm de irade ve kimlik yetersiz-
liginden kisinin varlhigini bagka kimlikler icine katarak stirdiirmesi olayidir.
Oysa bu iki durum gergekte birbirinden daglar kadar uzaktir. Bunlar ara-
sindaki en 6nemli fark mazosist katilmada akil ve irade devre digidir. Buna
karsilik ittihat olayinda akil ve irade canli bir sekilde devrededir.

Ittihatin birinci safhast ciddi bir akil yiirtitme ve irade kullanma safhasidir.
Burada kisi ilk olarak kardesini yogun bir sekilde elestirir, olumlu ve olum-
suz yonlerini tahlil eder ve sonunda onun hakkinda belli bir sonuca ulagir.
Ulastig1 sonug onunla bitinlesme ve kaynagmaya arzusudur. Akil ylirtitme
ve tenkit etmeden verilen karar ittihat degil, belki mazosist bir katilim olabi-
lir. Ciinkd birinci insani gérevimiz bize yanstyan herhangi bir seyi mimkiin
olan en anlamli gekilde akil ve mantik mizanina vurarak degerlendirmektir.

Kardesinin kimligini kendi kimligi gérme durumu dogal olarak kisiyi
kardeslerine kars1 intikam, haset, kin, inat, ¢ikar ve menfaat duygularindan
koruyacaktir. Buna karsilik, kardeslerinin faziletini, ihldsini, maddi ve manevi
basarisini, makam ve mevkiini, liderlik ve onderligini kendi kazanimi gibi
goriip bunlari kalben ruhen ve aklen benimseyecektir. Yani farkli kimlikler
sanki tek bir kimlik gibi olacaktir. Nursi bu durumu insanin farkli azalarinin
birbiriyle iligkisine benzetir. Nasil insanin bir eli diger eliyle rekabet etmedi-
&1, bir gozii diger goziini tenkit etmedigi, dili kulagina itiraz etmedigi, kalbi



ruhunun ayibini gérmedigi, belki birbirinin noksanini giderdigi, kusurunu
orttigi ve gorevine yardim ettigi gibi kardeslerin de birbirine aym sekilde
davranmalidir. Nursi ittihadi: “Kardeslerinizin meziyetlerini sahislarinizda
ve faziletlerini kendinizde tasavvur edip, onlarin serefleriyle sakirane iftihar

etmektir” diyerek ileri sathalara tagir. (Nursi, 2003, 5.155)

Sonug

Iletisim eylemi en asil insani eylemlerden biridir. Muhatabr esit, akli
baginda, kendinde bulunmayan degerlerin bulunabilecegi ve kendisiyle
paylasilacak ¢ok seyin oldugu bir aktér olarak gérlip onun duygularini car-
pitmadan, onu zor yoluyla degil kendi 6zgiir iradesiyle miizakereye cekmek
iletisimin temel ilkeleridir. Kapitalist sistem yoluyla insanlarin aragsallag-
tirildigy bir dinyada Jirgen Habermas bireyler ve toplumlar arasinda in-
sanlar1 yeniden ama¢ konumuna yiikseltecek iletisim ve miizakereyi 6ner-
mektedir. Bu miizakere ve sonunda ulagilan konsenstsle evrensel ahlaki
ilkelerin bulunabilecegini ileri sirmektedir.

Teorisini inga ederken Habermas iletisim eyleminden baglamakta ve ile-
tisim eyleminin dayandig iletisim kadar 6nemli diger ahlaki degerleri ih-
mal etmektedir. Oysa onun 6ngérdigi iletisim eyleminin s6z konusu ola-
bilmesi i¢in kiginin kibirden, bencillikten, inattan, cekememezlikten, sohret
olma tutkusundan, ¢ikar ve haz bagimhiligindan vs kendisini arindirip daya-
nigma, tevazu, insaf, sefkat ve sevgi gibi yiiksek vasiflarla donanmas: gerekir.

Nursi, iletisimden daha dogal ve daha evrensel olan sefkat olgusundan
hareket etmekte ve kurdugu pratik meslegin sefkate dayandigini ileri stir-
mektedir. Habermas'in 6ngordigli mizakerenin ve iletisimin olabilmesi
icin Nursi, bireylerin nétr bir zeminde degil en azindan genel olarak pay-
lagtiklar: bazi ahlaki degerlerin tizerinde iletisime ve miizakereye girigme-
lerinin gerektigini soyler. Miizakere i¢in en hayati ahlaki ilkenin insaf ol-
dugunu, bu vasifla kisinin inatla ve cerbezeyle degil, sadece hakkin pesinde
olacagin ileri siirer.

Nursi’nin muiktesebatindan tretilecek sisteme sefkat ahlaki denilebilir.
Bu, Habermas'in iletisim ahlakinin tim 6zelliklerini icerdigi gibi onun 6n-
gormedigi yeni ilke ve yapilar: da igerir. Habermas’in tizerinde fazla durma-
digy iletisim ve miizakereyi engelleyen ve uyaran insani eylemler tizerinde
Nursi ayrintistyla durur. Yine Habermas'in ihmal ettigi insan unsurunu
Nursi derinligine ele alir ve inceler.

Iki diigiiniiriin mitktesebatinin yan yana konmasi ve birbirini test edecek
sekilde dizayn edilmesi Dogu ve Bat’nin tecriibelerinin ilging ve verimli bir
diyalogu ve muzakereye girismesi olarak goriilebilir.

Kaynaklar:

Baxter, Hugh (2011), Habermas, the Discurse Theory of Law and Democracy, Stanford
University Press, Stanford, California

Benhabib Seyla, (1989), ‘Liberal Dialogue Versus a Critical Theory of Discurcive Legi-
timation’, Liberalism and the Moral life, (ed: Nancy L. Rosenblum), Harvard University
Press

Duran, Biinyamin (2010), Schuurman’s Garden Model at the Cross of Secular and
Post-secular, Different Cultures, One World, (ed: Henk Jochemsen ve Jan van der Sto-

Iletisim eylemi

en asil insani
eylemlerden
biridir. Muhatabi
esit, akli basinda,
kendinde
bulunmayan
degerlerin
bulunabilecegi

ve kendisiyle
paylagilacak cok
seyin oldugu bir
aktor olarak goriip
onun duygularin
carpitmadan,

onu zor yoluyla
degil kendi

ozgtir iradesiyle
miizakereye
cekmek iletigimin

temel ilkeleridir.

KOPRU



KOPRU

ep), Rosenberg, Amsterdam

Duran, Biinyamin, (2010), ‘Aydinlanma-Sekiilerlesme Elestirisinde Adorno-Beditizza-
man Diyalogu’, Dokuzuncu Uluslar Arasi Beditizzaman Sempozyumu, Nesil Matbaa-
alik, Istanbul

Duran, Biinyamin, (2002) Akil ve Ahlak, Nesil Yayinlari, Istanbul

Habermas, Jirgen (2007), Moral Consciousness and Communicative Action,
(Almancadan ing ter: Christian Lenhardt ve Shierry Weber Nicholsen), Polity Press,
Cambridge, UK

Habermas, Jiirgen (1984) The Theory of Communicative Action, v. I, (Ingilizceye tr.
Thomas McCarthy), Beacon Press Boston

Habermas Jiirgen, (1996), Fact and Norms, (ingilizceye ter: W. Rehg), The MIT Press,
Cambridge, Massachusetts

Horkheimer, M. ve Adorno, W. T., (2002), Dialectic of Enlightenment, Philosophical
Fragments, (ed: Gunzelin S. Noerr, (ingilizceyc ter: Edmund Jephecot), Stanford Uni-
versitesi.

Nursi, B. Said, (1996), Tarihge-i hayat, Sézler Yaymevi, Istanbul.

Nursi, B. Said, (1958), Mektubat, Sinan Matbaasi, Ankara

Nursi, B. Said, (2003), Lemalar, Sézler Yayinevi, Istanbul

Nursi, B. Said, (2000), Lemaat ve Hakikat Cekirdekleri, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul
Nursi, B. Said,(2007), Isaraii’l icaz, Yeni Asya Yayinevi, Istanbul

Nursi, B. Said, (2006), Muhakemat, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul

Nursi B. Said, (1993), Miinazarat, Yeni Asya, Istanbul

Nursi, B. Said (2000), Divan-1 Harb-i Orfi, Envar Negriyat, Istanbul

Nursi, B. Said (1995), Hutbe-i Samiye, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul

Rawls John, (1999), The Therory of Justice, Harvard University Press

Rehg, William, (1994), Insight and solidarity: a study in the discourse ethics of Jurgen
Habermas, University of California Press, California

Sandel Michael J. (1998), Liberalism and The Limits of Justice, Cambridge University
Press.

Schaar H. John, (1980), ‘Equality of Opportunity and the Just Society’, John Rawls’
Theory of Social Justice, (ed:H.Gene Blocker ve Elizabeth H. Smith, Ohio University
Press,Athens

Sherratt Yvonne, (2002), Adorno’s Positive Dialectic, Cambridge.

Taylor, Charles, (1989), Sources of Self, Harvard Un. Press, Cambridge, Massachusetts
Vapurlu, Ali (2011), Beditizzaman Said Nursiden Ictimai-Siyasi Tespitler, Yeni Asya
Negriyat, Istanbul





