Bir Arada Yasama Projesi olarak

Medine Vesikasi

Ali Bulag

Ozet

Medine Vesikas! Asr-1 Saadet’in en mucizevi islerinden biridir. S0z konusu ve-
sika, Medine’de farkl dini ve etnik sosyal bloklar arasinda imzalanan, zamanin
aktlel sartlarinda donemsel, ancak ruhu ve kurucu ilkeleri yondyle evrensel ve
zamanlar ustu ozelliklere sahiptir. Bu yonuyle Vesika'nin hukimlerinden hareketle
bir takim soyutlama ve genellemeler yaparak bugln icin referans olacak bazi ku-
rucu ilkeler elde edilebilir ve son tahlilde cogulcu bir toplumsal projeye dayanak
gosterilebilir. Bu calismada Medine Vesika'sinin tarihi degerinden ve tecriibesin-
den hareketle glinimiiziin cogulcu toplumsal projelerine nasil dayanak olustura-
bilecegi arastirimaktadir.

Anahtar Kelimeler

Medine vesikasl, toplumsal sézlesme, cogulculuk, katilim, hukuk, bir arada ya-

o SOR

Girig

Miisliman dinyanin genel tarih goristini inga eden ana faktorler-
den biri Asr-1 Saadet adini verdigimiz ozel tarihi zaman dilimidir. Asr-1
Saadet’in Mislimanlarin digiince, ilim ve idraklerinin tesekkiliinde 6zel
ve belirleyici bir 6neme sahip oldugunda hi¢ siphe yok. Bunun bir ¢ok
sebebi sayilabilir. Ancak hemen zikredilmesi mimkiin olan sebeplerinden
biri, bu 6zel tarihi zamanin baglayict ve 6rnek zaman olusturucu bir refe-
rans tegkil etme 6zelliklerine sahip olmasidir.

1. Medine Vesikasi

Islam tarihinde gelisip 6zel akim veya disiplin niteligini kazanmis her
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onemli hareket, kendine Kur’an-1 Kerim yaninda Hz. Muhammed (s.a.v.)’in
tatbikatina sahne olan Asr-1 Saadet’te bir dayanak bulma ihtiyacini hisset-
mistir. Tefsirden fikiha, tasavvuftan kelama ve diger fikri ve ilmi faaliyet bi-
cimlerine kadar Miislimanlarin diisiince ve davranislarini yoénlendiren her
onemli olusumun koklerini Asr-1 Saadet’e dayandirmasi, bu 6zel donemin
ni¢in bir megruiyet sorununu da ¢6zduginu yeterince agiklar.

Siyaset ve genel toplumsal 6rgitlenme modelleri i¢in de durum fark-
sizdir, Bugiiniin sartlarinda dahi, Islam’in genel ilkelerinden hareketle in-
san toplumlarinin 6rgiitlenmesi modeli tizerinde kafa yoranlar, kendilerine
Asr-1 Saadet’ten megru ve ikna edici dayanaklar bulmak durumundadirlar.
Bu genel Islami metodoloji agisindan boyle olmast gerektigi gibi, Miisli-
man akli ve vicdani tarafindan genel kabul gérmesi agisindan da béyledir ve
béyle olmasi zorunludur.

Bu bélimde ele alacagimiz konu, Asr-1 Saadet’in en mucizevi islerin-
den biri olan Medine Vesikasi olacaktir. Ancak son yillarda gesitli ¢evrelerin
dikkatini ¢ekmeye bagslayan s6z konusu vesika, bilinen yazili tarihin tek 6r-
negi sayilir. Asagida da gostermege calisacagimiz gibi, Medine'de farkli dini
ve etnik sosyal bloklar arasinda imzalanan vesika, zamanin aktiel sartlarin-
da donemsel, ancak ruhu ve kurucu ilkeleri y6niiyle evrensel ve zamanlar
tstt 6zelliklere sahiptir.

I. Vesikanin Tarihi Degeri

Medine Vesikasi'ni Bati bilim ¢evrelerine tanitan Alman oryantalist
Wellhausen olmugtur. Muhtemelen Wellhausen'in “Skizzen und Vorarbe-
iten” adli kitabinin 1899'da yayinlanmasindan sonra, yine Alman Grimme,
italyan Ceatani, Buhl, Wensick, Korehl Ranke, Miiller ve Guillaume adl1
yazar ve arastiricilarin dikkati ¢ekilmis, Vesika ile ilgili yayinlarda hissedilir
bir artis olmustur." Ancak Vesika'nin Islam diinyasinda aktiiel hale gelmesi-
ni Prof. Muhammed Hamidullah’a bor¢luyuz.? Araplarin “kiitiphane kos-
tebegi” adin1 verdikleri Hamidullah'in Tiirkiye, Ortadogu, Asya ve Avrupa
kiitiphanelerini kapsayan ¢ok yonli aragtirmalari® Vesika ve bu Vesika'nin
imzalandig: tarihsel ve sosyal cevre ile ilgili genis bilgilere sahip olmamizi
saglamugtir. Vesika ile bagka bilim adamlarinin da ilgilendigini tespit edi-
yoruz.*

1. Wellhausen, J., Skizzen und vorarberten, Berlin, 1899, 1V, 76 vd.; Caetani, L, Annali Milano, 1903 (Islam Tariki,
cev. Hiiseyin Cahit istanbul, 1924, I, 126 vd.); Wensinck, A.J., Mubammed en de Joden te Medina, Leyden, 1908,
s.78 vd; Buhl, F., Das Leben Mubammeds, Leipzing, 1930, Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam,
Baltimore, 1955, 5.206 vd., Miiller, A., Der Islam in Morgen und Abendland, 1,95,; Ranke, Weltgeschichte, V, 75;
Grimme, Mubammed 1, 75vd. Ayrica bkz. Hamidullah, 1,202; Tug, 31.

2. Hamidullah, M., e/-Vesaiku’s-Siyasiyye, Kahire, 1956, Vesika No:1; Le Prophe’te de I’ Islam, Paris, 1959, 1,133 vd.
[Tiirkge gev. Prof. S.Tug, Islam Peygamberi, 5. bsk., istanbul, 1990, 1, 200 vd.); fslam Hukuku Etiidleri, cev. S.Tug,
istanbul, 1974, 5.37 vd.

3. Tiirkge ve Osmanlica dahil olmak tizere 10 civarinda dil bilen ve simdi Paris'te yagayan Pakistan asilli Prof.
Dr. Muhammed Hamidullah'in gesitli dillerde 40’a yakin eseri ve 700 kadar makalesi yayimlanmigtir. Simdiden
Klasiklegmis olan iki ciltlik tinlii eseri Islam Peygamberi 20 yillik titiz bir galigmanin mahsulii olup Tiirkge baskist
Arapga, Fransizca vd. dillerdeki baskilardan daha genis ve 6nemlidir. Batili bilim ¢evrelerinde Tiirkge bask: esas
alinir. Hamidullah’in 1924-1980 yillar: arasinda Fransizca, Almanca, 1ngilizce, Tiirkge, Malay-endonez, Porte-
kizce, Japonca, Bognakg¢a, Tamul dili, Arapga, Fars¢a ve Urduca dillerinde yayimlanan eserleri igin bkz. Prof. Dr.
Salih Tug’un Islam Peygamberi gevirisi, 11,1159 vd.

4. Bkz. Prof. Dr.Salih Tug, Islam Ulkelerindezfnayma Hareketleri, Istanbul, 1969, 5.30 vd. Arap bilim gevrelerinde
Vesikaya iliskin yaymlar icin bkz. E.Ziya Umeri, Medine Toplumu gev. N.Y1ldrz, Istanbul, 1938, 5.78 vd.



Wellhausen ve Hamidullah'in bilim ¢evrelerine tamttiklart Medine
Vesikasi'ni ilk defa kaydeden Muhammed Ibn Ishak'tir (8. h. 151). Hadis usu-
linde gegerli “isnad” yontemini kullanmayan Ibn Ishak’tan Ibn Seyyid en-Nas
ve Ibn Kesir, Vesika'’yr ondan alip kitaplarina dercettiklerini sdylemektedirler.’
Buna ragmen Beyhaki, Vesika'nin 1-23 maddelerini i¢eren ve daha ¢ok Muha-
cirlerle Ensar arasindaki iliskileri diizenleyen bolimiin isnadin vermistir.* Tbn
Seyyid en-Nas, Vesika’yr Ibn Ebi Heyseme’nin bir isnad’la kitabina aldigin:
soyliyor. Ancak Ibn Heyseme'nin (6l. 279) isnadini 6grenebilecek imkani-
miz yok, ¢inkii nakillerden hayli degerli oldugunu sandigimiz tarihinin sadece
tgtinct bolimi bize ulagmis olup yazik ki diger bolimleri kaybolmustur.

Wellhausen ve digerlerinin Vesika’yr Ibn Hisamdan aldiklarinda kusku
yok. Gergekten Ibn Ishak'in daha genis bir agilim1 olan Ibn Higam (51. 213)
“Siret” adli tinlii kitabinda Vesika'’y1 tam metin olarak verir.” Dikkat ¢ekici bir
diger nokta su ki, Vesika, Ebu Ubeyd’in “Kitabu’l-Emval” adli kitabinda Ibn
Ebi Heysemeden aktarilan isnad’tan farkh bir isnad’la ve tam metin olarak
geciyor.® Umeri'nin verdigi bilgiye gére, Ziibeyr kanaliyla Tbn Zenceveyh'in
(0l. 247) “Kitabu’l-Emval”inde de yeraliyor.’

Gortliyor ki m. 8, 9 ve 10. yiizyillarin kaynaklarinda yer alan Vesika'nin
tarihi degerinden stiphe etmek i¢in ciddi bir sebep yok.'

Caetani, bu konuda hi¢bir sorun olmadigini biyik bir agiklikla soyler.
Clinki ona gore, gerek ifade tarzi, gerek icerigi o mahiyettedir ki, arasina 6zel
maksath bir fikir ilave edilecek veya tahrifat yapilacak olsaydi, bunun kii¢iik bir
eseri bile hemen meydana ¢ikardi. Caetani, bu Vesika'nin ne Hadisgilerin ne
de Ibn Ishak'in degerini ve anlamini bilmediklerini 6ne siirer. Ona gore, eger
bozulmadan giintimiize kadar otantik sekliyle gelebilmigse nedeni budur. **

Yine de Ebu Ubeyd ile Ibn Ishak’s temel alan Ibn Higam'in, ayni Vesika’y:
farkl yollardan rivayet etmeleri biiytk bir 6nem tagimakla birlikte,"* Prof. Yu-
suf Ag'in degindigi gibi, Hadis ve Fikih kaynaklarinda tam metin olarak yer
almamas: Gizerinde durulmas: gereken bir konudur. Ancak kanaatimce bu hu-
sus biytk bir sorun teskil etmez. Ciinki belli bagh Hadis kitaplarinda Enes
b. Malik ve Binti Haris'in evinde (ve kargilikli gortismeler sonucunda) boyle
bir sézlesme/antlasma imzalandigina dair elimizde giivenilir bir rivayet var-
dir. S6z konusu Vesika'nin iki ayr1 zamanda ve iki ayr1 belge seklinde kaleme
alindig1 yolunda 6ne siirtilen goris biisbiitiin yabana atilacak gibi gériinmiiyor.
Vesika’'nin genel akigt bu yondeki ihtimali kuvvetlendirmektedir. Buna gére
Vesika'nin ilk 23 maddesi Misliman blokun Muhacir ve Ensar kanatlar:
arasinda, 24-47 arasi bolumu ise Misliimanlarla Yahudiler arasinda ve Binti
Haris’in evinde imzalandigini séylemek miimkiin gérinmektedir. $imdi ko-
nuyla ilgili Enes b. MaliKin rivayetine bakalim:

5. Ibn Seyyid en- Nas, Uyunu'l-Eser, 1, 197; ibn Kesir, e/ Bidaye ve'n-Nihaye, Kahire, 1351, 111, 224; Umeri,
78-79.

6. el Beyhaki (61. 458), es-Siinenii’l-Kiibra, Haydarabad, 1344, VIII, 106 (Kitabud-Diyat blm.); Umeri, 79.

7. bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, (Mektebeti’l-Killiyat el-Ezheriyye yayini1) Misir, ty. 11, 106.

8. Ebu Ubeyd, Kitabu'l-Emval, Misir, ty. Prag.No: 519 (Tiirkge cev. C.Saylik, {stanbul, 1981, 5.235 vd.)

9. Humeyd ibn Zenceveyh, Kitabu'l-Emwval, Parag. No: 750; Umeri, 79.

10. Vesika'nin tarihi degerinden Arap mielliflerden Yusuf As, siiphe i¢inde oldugunu kaydeder. As, bu goriistini
Wellhausen'in “Arap Devleti ve Sukiitu” kitabinin ¢evirisinde 9 nolu hasiyede belirtiyor. (Umeri, 79). Ancak ge-
rek Batili oryantalistler gerekse Miisliman miiellifler, Vesika'nin tarihi degerinden giiphe etmemektedirler. Prof.
Ag'in siiphelerine yolagan gerekgeler tizerinde Vesika ile ilgili yayimlanacak kitabimda uzun uzadiya durulacaktir.
11. Caetani, 4.g.e. I11,118-119.

12.1bn Hisam ile Ebu Ubeyd’in rivayetleri arasindaki tek fark 25. maddede Bent Avf Yahudileriyle ilgili ifadede
“ma’a=ile” - “min=den” arasindaki farktir. Bu fark Wellhausen'dan beri s6zkonusu maddede tercihli olarak veril-
mektedir ki, her iki okunugta da anlam degismemektedir.
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“Asimdan, Enes b. Malike Hz. Peygamber'in ‘Islam'da yeminli antlasma
(hulf) yoktur’ buyurdugunu duyurmus olayim, dedim.

Enes bana:

— Peygamber benim Medine'deki evimde Kureys ile Ensar arasinda s6zles-
me imzaladi” cevabini verdi.'®

Demek oluyor ki: Medinedeki dini-hukuki topluluklar arasindaki gérus-
melerin once Enes b. Malik'in evinde, sonra da Binti Haris’in evinde ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) ‘in bagkanlhiFinda yirttiliip s6z konusu Vesika'nin bu go-
rigmeler sonucunda kaleme alindig1 anlagiliyor. Bunun yaninda Vesika'nin bi-
tiin kurucu ilkeleri ile kabile ve mekan isimleri diginda ancak genel hukuk sevi-
yesinde hak ve sorumluluklariyla ilgili hitkiimlerinin referans: olacak ¢ok sayida
ayet ve hadis tespit etmek mimkiindir. Bu meyanda Vesika'nin ilgili kurucu
ilke ve hikimlerinin Kur'an ve Hadis kaynaklarinda kargiliklarin: tespit etmek
mimkin.

Vesika'nin tarihi degeriyle ilgili son olarak sunu sdylemek gerekir. Eski ve
yeni mielliflerin biiyik cogunlugu, Vesika'nin Hicretin ilk yilinda, yani m. 622'de
imzalandigini kabul eder. Ibn Hisam ve Ebu Ubeyd’in eserlerinde vesika, diiz
ve yekpare bir metin iken, Wellhausen onu 47 maddeye ayirmis, daha sonralar:
Hamidullah, kimi maddeleri kendi i¢lerinde bélerek bu sayiy: 52’ye ¢ikarmugtir.

I1. Sosyal Cevre

Bilindigi gibi m. 610 yilinda ilk defa Mekkede yeni dini teblig etmeye ve
kendine taraftar toplamaya c¢aligan Hz. Muhammed (s.a.v.), yakin ¢evresinden
birkag kisi diginda ilk yillarda genel kabul gérmemis, zamanla bu dine girenle-
rin sayust arttikca bu sefer de ¢esitli engellemeler ve agir baskilarla kargilagmisti.
13 yillik Mekke hayatinda taraftar sayisini fazla arttiramayan Hz. Peygamber
ve Muslimanlar i¢in Mekke digina bir yere gitmek, 6zglir ve giivenilir bir or-
tam bulmaktan bagka secenek kalmayinca, dnce Habesgistan’a (iki defa) sonra da
Medine’ye hicret edildi.

Mekke, Arap yarimadasinin ticari ve siyasi faaliyetlerinin yuritildigi
6nemli bir yerlesim merkeziydi. Oteden beri dini bir merkez durumundaki Kabe
ile buyiik ve kokli Arap kabilelerinin Mekke'de olusu, bu gehri fazlasiyla 6nemli
kiliyordu. Mekke bu 6zelligine binaen siyasi ve idari a¢idan da iyi 6rgiitlenmis,
siyasi ve idari burokratik merkeziyetciligi yaninda 6zgiir kabilelerden miitesekkil
konfederasyon gérinimiindeydi.

Mekke gibi yarimadanin diger yerlesim merkezlerinde de Arap geleneginin
baskin karakteri kabile ruhudur. Bu durum, yarimadanin iki biiyik merkezinde
de hemen hemen ayniydi. Mekke ve Taif’in birligi giiclii kabileler tarafindan
saglaniyordu. Ancak Medine bu anlamda béyle bir birlikten yoksundu. Ciinki
Mekkede Kureys, Taif te Sakif kabilesi siyasi birligi saglarken, Medine'de basta
Evs ve Hazreg ile bu iki Arap kabilesinin miittefikleri Yahudi kabileler (Beni
Kaynuka, Beni Nadir ve Beni Kurayza) arasindaki bitmez tiikkenmez savas ve ¢e-
kismeler, siyasi birligin saglanmasina bir tirli imkan vermiyordu. Wellhausen’a
gore, iste Peygamber, boylesine muztarip ve fakat siyasi birlige muhtag bir ka-
bileler toplulugu olan Medinede din ve hukuk temelinde yepyeni ve o glinki
Araplar arasinda hayli garip bir siyasi birlik kurmaya muvaffak oldu. *

Aragtiricilar, ittifakla Mekke ile Medine arasindaki sosyal, siyasal ve ekono-
mik yapisal farkin Misliimanlarin Medinede tutunmasina ve burada yepyeni bir
siyasal birlifin kurulmasina genis 6l¢tide yardimer olduguna kanidirler.®

13. Buhari, Kefale, 2; Miislim, Fedailus-Sahabe, 204; Ebu Davud, Feraiz, 17.

14. Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, cev. Flsiltan, Ankara, 1963,s.2

15. Her iki merkezin yapisal 6zellikleri ve birbirleriyle mukayesesi i¢in bkz. W.Montogomery Watt, Mubammet
at Mecca, Oxford, 1953 (Hz. Muhammed Mekke'de, cev. M.R.Ayas-A.Yiiksel, Ankara, 1986) ve ayni yazar,
Mubammad at Medina, Oxford, 1953.



Merkezi bir siyasi otoritenin olmayist sosyal hayat ve savunma alaninda
da kendini gosteriyordu. Ortak savunmanin olmadigi Medine (eski ismiyle
Yesrib)de her kabile kendine ait miistahkem bir hisar inga etmisti. Her bir
kabilenin savunma masraflar1 ortak bir sandik tarafindan kargilaniyordu. Arap
kabileleri ise “kan diyetleri’nin karsilanmasi amaciyla bir tiir sosyal sigorta
kurmuglardi. Yahudilerin elinde Tevrat olmakla birlikte, kimsenin ve biitiin
kabileler arasindaki iligkileri diizenleyen yazili bir hukuk yoktu. Ihtilaflar ¢o-
gunlukla 6rfi teamiiller esas alinarak ve hakemler tarafindan ¢6zilirdi. Ne var
ki, hakemlerin kararini destekleyecek somut hukuki mieyyidelerin olmayast ile
cogunlukla giiclilerin kararlar1 tanimayiglari, adaletsizliklerin stiriip gitmesine
yol agryordu.

Egitim seviyesi ve okuma-yazma oraninin hayli disiik oldugu Medinede
Yahudiler, Ibrani alfabesiyle Arapga konusup yaziyorlar, dini ibadetlerini ve
cocuklarina verdikleri 6gretimi “Beyti’l-Medaris” denen yerde yapiyorlardi.
Araplar ise bu sinirli imkandan da yoksundular ve esasinda kitaplari olmadig1
i¢in Yahudiler kargisinda ezik duygular i¢indeydiler.

Medine’yi olusturan iki etnik ve dini grup, yani Araplar ile Yahudiler iki
ayr1 ve homojen topluluk durumunda degildiler. Ilgingtir, Araplar ve Yahudi-
ler arasinda catigma oldugu gibi Arap kabileleri kendi aralarinda ve Yahudi
kabileleri de kendi aralarinda savasip duruyorlardi. Tbn Hisam'in verdigi bil-
gilere gore, Yahudi Kaynuka ogullarinin ¢ogunlugu, Arap olan Hazregliler'in
miittefiki, Nadirogullar: ve Kurayza ogullarinin ¢ogunlugu da Arap kabilesi
Evsliler'in miittefiki idiler.® Bu kargasa ve ¢atigma sehrin mimarisini dahi et-
kilemigti. Bazi kaynaklar 59 hisardan s6z ederken, Semhudi sadece Yahudi
olan 20 ayr1 kabile ismi sayar.

Ancak asil biiytik savaglar iki Arap kabilesi Evs ve Hazreg arasinda st-
riyordu. Tarihgiler, “Buas” adin1 verdikleri bu siddetli savaglarin 120 yil stir-
dugtni kaydederler. Esv sehrin gineyinde, Hazre¢ kuzeyinde ikamet edi-
yordu. Ibn Neccar, Araplar’in 13 hisarindan s6z eder. Aslinda Benu Kayle
ortak kokende birlesen ve fakat sonra bélinen bu iki kabile arasindaki gid-
detli savaglar biitin Medine ve ¢evresini de tam bir kaosun i¢ine digtirmds,
glivenligi ortadan kaldirmis ve tabii herkeste genel bir bikkinlik duygusu
uyandirmisti.

Hicret'e takaddum eden giinlerde Medineliler, merkezi bir otoritenin
bu ¢atigmalara bir son verecegini diginmeye bagladilar ve hatta Abdullah
Ibn Ubeyy’i baslarina kral yapmak istediler. Medineliler, Bizans ve Sasani-
lerle yakin temas halinde olduklarindan, muhtemelen kat: bir monarginin
her tiirli kaosun 6niine gegebilecegi fikrini buralardan almis olabilirler. Ne
var ki, Abdullah Tbn Ubeyy, zaaf sahibi, muhteris ve dar goriisli bir insandi
ve en onemlisi kendisi de bir Medineli idi. Medine'deki derin i¢ ¢eligkiler,
onun gii¢ ve yeteneklerini fazlasiyla agiyordu. 7

Yukarida da degindigimiz gibi Medine’nin merkezi bir siyasi otoriteden
yoksun olmast ile sirlip giden siddetli savaglar, Peygamber’in buraya gelisini
kolaylagtirmisti. Nitekim, sonralar1 Hz. Aige sunlari sdyleyecekti:

“Yevm-u Buas (Evs ve Hazre¢ arasindaki savag), Allah’in, elgisi
Muhammed’e bir armaganiydi. Restlullah geldiginde (Medine ahalisi)

gruplara bolinmds, ileri gelenleri 6ldirilmis veya yaralanmuglardi. Allah,

16. Hamidullah, I, 177-199
17. Dr. S.Ahmed el-Ali, ed-Devletu fi Ahdi’r-Resul, Irak, 1988, 1, 24.
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onlarin Islam’a girmesiyle Elgisi’ne litufta bulunmusg oldu.”

Iste Peygamber ve Mekkeli Miisliimanlar, Medine’ye hicret ettikleri za-
man (m.622). Medine boylesine kaotik bir durum arz ediyordu.

III. Vesikaya Taraf Topluluklar

Medine’ye gelir gelmez Peygamber’in ilk yaptig: islerden biri, yeni gelen
muhacirleri yerlestirmek, onlarin ve ailelerinin giindelik (rutin) ihtiyagla-
rinin kargilanmas: i¢in gerekli tedbirleri almak oldu. Bu amagla Medine-
li Miislimanlar (Ensar) ile Mekkeli Miisliimanlar (Muhacirler) arasinda
sosyal ve ekonomik bir dayanigma ve yardimlagma iligkisini tesis etti. Buna
“muahat = kardeslesme” ad1 verildi. Hicret’in ilk giinlerinde bu kardeslesme
organizasyonuna 45’i Ensardan, 45’i Muhacirlerden olmak tzere 90 kisi
katildi. Kaynaklarimiz bu ilk tegebbiiste birbiriyle kardes olmayan tek bir
muhacirin kalmadigini yazar. ¥

Oyle ki kardeslesme, aralarinda kan, akrabalik ve kabilevi bag olmadi-
g1 halde onlar1 birbirine miras¢1 bile kildi. Deyim yerindeyse komiinal bir
hayat bi¢imi gelistirildi. Hicret’in 5. ayinda kardeslesmeye katilan ailelerin
sayist 186’a ¢ikmist1.*® Gelen her bir aileyi, Medineli bir aile yanina alyor,
zirai ve ticari hayatina, ev ge¢imine ortak kiliyordu. Hatta kimi Medineli-
ler, eger arzu ediyorlarsa birden fazla evli olduklari eslerini bosayip bekar
Mubhacirler'e nikahlayabileceklerini teklif ettiler.

Bir ara Ensar, sahip olduklar: hurmaliklarini da Muhacirler’le bolismek
istedi. Ancak durumun diizelme yoniinde bir gelisme gosterdigini gozleyen
Peygamber, bunun yerine zirai ortaklik yapmalarin: teklif etti ve “Sulama
isini Muhacirler tizerine alsin, sonra aranizda tirtini bolisin” dedi.?! Yine
de de Ensar, Muhacirleri birer ev sahibi yapmak i¢in arsa, arazi ve hurma-
liklarinin fazlasini onlara hibe ettiler.

Kaynaklar, bu kardeslesmenin stirdiigiint, ancak miras hiikminin ki-
mine gore Bedirden sonra (Enfal, 75), kimine gore de h.3 yil Sevval ayinda
yani Uhud savagindan sonra son buldugunu yazar.

Hicret’le birlikte ve bu gelismelerden sonra Medine'de ti¢ ana toplumsal
blok ortaya ¢ikmug oldu: Miisliimanlar, Yahudiler ve Misrik Araplar.

Miisliman blok, Mekkeli Muhacirler ve Medineli Evs ve Hazre¢'li
Ensardan miitesekkildi. Bu tiirden toplumsal yapilanma butiin Arap ya-
rimadasinin kadim gelenegine yabanciyd:. Cinki geleneksel kabile haya-
tinda, toplumsal 6rgiitlenme kan ve akrabalik bagina dayali iken, ilk defa
Medinede cografi, etnik ve kiltirel kékeni tamamen birbirinden farkli
insanlar bir araya gelerek kendilerini ayr1 bir sosyal blok (camia) olarak ta-
nimliyorlardi. Sonralari buna Romali Sitheyl, Iranli Selman, vb. eklenecekti.
Nitekim Medine Vesikas’'nin 2. maddesi bu sosyal bloku din ve hukuk te-
melinde “diger insanlardan ayr1 bir immet” olarak zikredecektir.

Ancak kuskusuz Medine, Misliimanlardan ibaret degildi. Onun kadim
sakinleri Yahudiler ve Miisliimanhigi kabul etmemis Araplar da vardu. Igte

18. Buhari, 5/44; Ibn Hisam, I, 183

19 bn Sad (51. 230), Tabakat, Leyden, 1904-12, I, bol. 2

20 Hamidullah. 1,181

21 Buhari, 3/67; M.Asim K&ksal, Islam Tarihi, Istanbul, 1981, 1,95



Hz. Muhammed (s.a.v.)'in 6ntinde biitiin bu sosyal bloklar1 anlagtirip bir-
lestirmek ve bir arada yagamanin formiiliini bulmak gibi 6nemli bir sorun
vardi.?? Peki bu nasil yapacakti?

Oyle anlasiliyor ki, Hz. Muhammed, Medine’nin sosyal, dini ve demog-
rafik yapisini ortaya ¢ikarmakla ise bagladi. Ve bu amagla, o giinku gele-
nekler i¢in hayli yabanct olan bir tesebbiise giriserek niifus sayimi yaptirdi.
Medine Vesikasi gibi bu ilk niifus sayiminin yapilmasi ve sehir sakinlerinin
tek tek (erkek, kadin, cocuk, yasli) bir deftere yazilmasina da ilk defa rastla-
ntyordu. Bu tesebbiistin Araplar i¢in “yeni ve garib” oldugunda kusku yoktu.
Huzeyfe'den gelen bir nakle gére:

“Allab’in Elgisi bize:

- Din olarak Islam’1 se¢en ve Miisliiman olan kimselerin isimlerini (tek
tek) yazip getiriniz” dedi. Biz de O’na 1500 kisinin ismini yazip getirdik.””

Niifus sayim: sonucunda Medine'de 10 bin kisinin yagadigi, bunlardan
1.500’antn Misliman, 4.000’in Yahudi ve 4.500%intin Misrik Arap oldu-
gu anlagilmugti.

Peygamber, ikinci bir adim att1, Medine’'nin dogal sehir sinirlarini tayin
etti ve dort bir késeye birer isaret koyarak bir “Site-Devlet”in topragini
belirlemis oldu ki, bu sinirlar i¢inde kalan bolge Vesika'nin 39. maddesinde
“Yesrib (Medine) vadisi i¢indeki alan (cevf), korunmusg (haram)” olarak yer
alacaktur.

Tabiatiyla Mislimanlar bu tegebbiisten memnundular, Yahudiler de bu
sosyal ve siyasal organizasyondan memnun gorintiyorlards; ancak Medineli
Miusrikler huzursuzdular, geleceklerini tehdit altinda gortiyorlardi.** Bunun
nedenini anlamak zor degildi; ¢tinkii Peygamber ve arkadaglar Mekkeli
musriklerin tahammilstiz baskilarina dayanamayarak hicret etmek zorunda
kalmiglardi. Onun Kureys miugrikleri ile diger musrikler (bu arada Medine-
liler)le arasinin iyi olacag: dustntlemezdi. Kald1 ki, hicretin hemen ardin-
dan, Mekkeden Kureys'in Musliimanlarin pesini birakmayacag: ve yakin
bir gelecekte Medine tizerine askeri bir sefer diizenleyecegi yolunda haber-
ler gelmeye baslamisti. Boyle bir savas ortaminda Medineli misgriklerin du-
rumu ne olacakti? Kureys onlara “Ni¢in Muhammed’i kabul ettiniz?” diye
ctkigmaz veya muhtemel bir kargilasmadan 6nce Mislimanlarla aralarinda
bir ¢atigma ¢ikmaz miydi? Ortada fiili bir durum vardi. Béyle bir konjonk-
tirde nasil bir arada yaganacakti?

Hz. Muhammed (s.a.v.) bir yandan hicret eden Mekkelilerin yerlesti-
rilmesi ve yeni ¢evreye intibaklariyla ugrasirken, diger yandan Yahudi ve
Musrik Araplara giiven vermeye ¢alisiyor, niyetinin Medine tGzerinde mut-
lak bir egemenlik kurmak olmayip yeni dini cemaatinin giiven i¢inde ya-
samasini ve dinlerini yayma imkanlarimi saglamak oldugunu soyliyordu.
Esasinda daha Mekke'de iken vahylerde gegerli bir politika olarak “Sizin
dininiz size, benim dinim bana” (Kafirun, 6) ilkesi benimsenmisti. Ancak
Kureys, bu ¢ok dinli ¢ogulcu projeyi reddedip Peygamber'e din tebliginde

22. A.Himmet Berki-Osman Keskioglu, Hatemii'I-Enbiya Hz. Mubammed ve Hayat1, 7. Bsk. Ankara, 1978,5.204;
S.M. Ahmed Nedvi-S.S.Ansari, Asr-1 Saadet, cev. A.Genceli, Istanbul, 1985, 1, 64

23.Buhari, 56/181, No:1; M. Tayyib Okig, fx/amiyette 7/ Niifus Sayima, A‘U.Hahiyat Faklt. Dergisi, Ankara, 1958-
9.VII, 11 vd.

24.S.M. Ahmed Nedvi- S.S.Ansari, 1, 64
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engeller ¢ikarmig, Musliiman olmak isteyenlere agir baskilar ve iskenceler
uygulamistt.

Dolayisiyla Peygamberin izledigi stratejide hicbir degisiklik yapmak ge-
rekmezdi. Bu durumda Medine'deki hayati, Mekke'de inen vahyin toplum-
sal, hukuki ve kurumsal diizeyde bir agilimi, Mekke'deki vizyonun Medine
pratigine tagimnmasi olacakts; nitekim Syle oldu. Yani, dini ve hukuki 6zerk-
lik temelinde ¢ogulcu bir toplumsal projeyi hayata gegirerek, herkese ve her
topluluga bir arada yasgamanin miimkin yollarini géstermek. Elbette dini
teblig devam edecekti; ama hi¢ kimse zor ve bask: altina alinarak bagka bir
dine girmeye mecbur edilmeyecek, din degistirenler Mekke'de oldugu gibi
herhangi bir engelle kargilasmayacakti.

Medine’ye gelisten sonra 6nce Medineli Ensar ile Mekkeden gelen
Mubhacir ailelerin bagkanlarinin (Nakib) katildig: biiyiik bir kardeslegme-
nin (Muéhat) hukuki temelini olusturan hiikiimler goriisildii. Iste Medine
Vesikast'nin ilk 23 maddesi, bu toplantida tespit edilmis olup yeni Mislii-
man blokun sosyal ve hukuki iligkilerini yazili hiikiimlere baglamaktadur.

Bu is tamamlandiktan sonra, Hz. Muhammed (asm), Enes bin Malik’in
evinde Miisliman blokun liderleriyle oldugu kadar, Miisliman olmayan
Medineli diger sosyal blok temsilcileriyle de durumu istisare etti. Ve an-
lagilan bu sefer Binti Haris’in evinde toplanarak yeni bir “Sehir-Devlet”
yapisini ortaya ¢ikaran temel ilkeler Gzerinde anlastilar. Bu yeni “devletin
anayasast” yazili bir bi¢imde tespit edilip vazedildi ki bu metin su anda
elimizde bulunan Vesikadir.

IV. Vesika: Tam metin

Simdi konunun daha iyi anlagilmas i¢in Vesika'nin hiikiimlerine yakin-
dan bakalim.

Bismillahirrahmanirrahim.

(1) Bu kitap (yaz1), Peygamber Muhammed tarafindan Kureysli ve Yes-
ribli m'minler ve Mislimanlar ve bunlara tabi olanlarla yine onlara sonra-
dan iltihak etmis olanlar ve onlarla beraber cihad edenler i¢in (olmak tizere
tanzim edilmistir).

(2) Iste bunlar, diger insanlardan ayr1 bir Gmmet (cami’a) teskil ederler.

(3) Kureysden olan Mubhacirler, kendi aralarinda adet oldugu vechile
kan diyetlerini 6demeye istirak ederler ve onlar harp esirlerinin fidyei neca-
tin1 mi'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine
gore 6demeye istirak edeceklerdir.

(4) Bent Avf’lar kendi aralarinda adet oldugu vechile, evvelki sekil-
ler altinda kan diyetlerini 6demeye istirak edeceklerdir ve (Miislimanlarin
teskil ettigi) her zimre (taife), harp esirlerinin fidyei necatini mi’minler
arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine gore tediyeye
istirak edeceklerdir.

(5) Bent Harisler, kendi aralarinda adet oldugu vechile evvelki, sekiller
altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidyei
necatini, mi'minler arasinda iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdele-
rine gore tediyeye istirak edeceklerdir.

(6) Bent Saide’ler, kendi aralarinda adet oldugu vechile, evvelki sekiller



altinda kan diyetlerini 6demeye ve her ziimre, harp esirlerinin fidyei necati-
n1, mi'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara ve adalet umdelerine
gore tediyeye istirak edeceklerdir.

(7) Bent Cugem’ler, kendi aralarinda 4det oldugu veghile, evvelki gekil-
ler altinda kan diyetlerini 6demeye ve her zimre, harp esirlerinin fidyei ne-
catint, mi'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara adilet umdelerine
gore tediyeye istirak edeceklerdir.

(8) Bent’'n-Neccar'lar kendi aralarinda 4det oldugu vechile, evvelki se-
killer altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin
fidyei necatini, mi‘minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara adalet
umdelerine gore tediyeye istirak edeceklerdir.

(9) Bentt Amr Ibn Avflar, kendi aralarinda adet oldugu vechile, evvelki
sekiller altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir zimre, harp esirlerinin
fidyei necatini, mi'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara adalet
umdelerine gore tediyeye istirak edeceklerdir.

(10) Bent’n-Nebit'ler, kendi aralarinda adet oldugu vechile, evvelki ge-
killer altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin
fidyei necatini, mi’minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara adalet
umdelerine gore tediyeye istirak edeceklerdir.

(11) Bent@’l-Evs’ler, kendi aralarinda adet oldugu vechile, evvelki sekiller
altinda kan diyetlerini 6demeye ve her bir ziimre, harp esirlerinin fidyei ne-
catint, mi'minler arasindaki iyi ve makul bilinen esaslara adilet umdelerine
gore tediyeye istirak edeceklerdir.

(12) M@’minler kendi aralarinda agir mali mes’uliyetler altinda bulunan
hi¢ kimseyi (bu halde) birakmayacaklar, fidyei necat veya kan diyeti gibi
borglarini iyi ve makul bilinen esaslara gore vereceklerdir.

(12/B) Hi¢bir mimin diger bir mi’'minin mevlasina (kendisi ile akdi
kardeslik rabitas: kurulmus kimse) miimana’at edemez (Diger bir okunuga
gore: Hicbir mi’min diger bir mi’minin mevlas: ile, onun aleyhine olmak
zere bir anlagma yapamayacaktur.)

(13) Takva sahibi mi'minler, kendi aralarinda miitecivize ve haksiz bir
fiil ikaini tasarlayan yahut bir clirim yahut bir hakka tecaviiz veyahut da
mi’'minler arasinda bir karigiklik ¢ikarma kasdini tagiyan kimseye kars: ola-
caklar ve bu kimse onlardan birinin evlad: bile olsa, hepsinin elleri onun
aleyhine kalkacaktir.

(14) Higbir mi’'min bir kafir i¢in, bir mi’'mini 6ldiremez ve bir mi'min
aleyhine kafire yardim edemez.

(15) Allah’in zimmeti (himaye ve teminati) bir tekdir; (mi@’minlerin
en ehemmiyetsizlerinden birinin tanidigi himaye) onlarin hepsi i¢in hi-
kiim ifade eder. Zira mi'minler, diger insanlardan ayr olarak birbirlerinin
mevlast (kardesi) durumundadirlar.

(16) Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramaksizin ve onlara mu-
ariz olanlarla yardimlagilmaksizin, yardim ve miizaheretimize hak kazana-
caklardir.

(17) Sulh, m@’minler arasinda bir tekdir, Hi¢cbir mi’min Allah yolunda
girisilen bir harpde, diger mi’minleri harig tutarak, bir sulh anlagmas: ak-
dedemez; bu sulh, ancak onlar (mt’'minler) arasinda umumiyyet ve adalet
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esaslar1 tizere yapilacaktir.

(18) Bizimle beraber harbe istirak eden biitiin (askeri) birlikler, birbirle-
riyle miinavebe edeceklerdir.

(19) Miminler, birbirlerinin Allah yolunda (ugrunda) akan kanlarinin
intikamini alacaklardur.

(20) “Takva sahibi mi’minler, en iyi ve en dogru yol tizerinde bulunurlar.”

(20/b) Higbir misrik, bir Kureyslinin mal ve canini himayesi altina ala-
maz ve hi¢bir mi’mine bu hususta engel olamaz (yani Kureysliye hiicum
etmesine mani olamaz).

(21) Herhangi bir kimsenin, bir mi'minin 6liimiine sebep oldugu kati
delillerle sabit olur da maktuliin velisi (hakkini miidafaa eden) riza goster-
mezse, kisas hiikiimlerine tabi olur; bu halde biitiin mi’'minler ona karst
olurlar. Ancak bunlara, sadece (bu kaidenin) tatbiki icin hareket etmek he-
lal (dogru) olur.

(22) Bu sahife (yazi)min muhteviyatini kabul eden, Allah’a ve Ahiret
Guni’ne inanan bir mi'minin bir katile yardim etmesi ve ona siginacak bir
yer temin etmesi helal (dogru) degildir; ona yardim eden veya siginacak bir
yer gosteren Kiyamet Giini Allah'in lanet ve gazabina ugrayacaktir ki o
zaman artik kendisinden ne bir para tediyesi ve ne de bir taviz alinacaktur.

(23) Uzerinde ihtilafa dustigintz herhangi bir sey, Allah’a ve
Muhammed’e gétirilecektir.

(24) Yahudiler, mi’minler gibi, muharebeye devam ettifi miiddetce
(kendi harp) masraflarini kargilamak mecburiyetindedirler.

(25) Bent Avf Yahudileri, miminlerle birlikte [Ibn Hisamda bu, “ma’a”
(=ile) olarak, Ebu Ubeyd'de ise “min” (=den) olarak zikredilir] bir immet
(:cami’a) tegkil ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, mii’'minlerin dinleri
kendilerinedir. Buna gerek mevlalar: ve gerekse bizzat kendileri dahildirler.

(25/B) Yalniz kim ki haksiz bir fiil irtikab eder veya bir ciirtim ika eder,
o sadece kendisine ve aile efradina zarar (vermis) olacaktir.

(26) Bent’'n-Neccir Yahudileri de Bent Avf Yahudileri gibi ayni (hak-
lara sahip olacaklardur.

(27) Bent’1-Hiris Yahudileri de Bent Avf Yahudileri gibi ayni (haklara
sahip olacaklardur.

(28) Bent S#’ide Yahudileri de Bent Avf Yahudileri gibi ayni (haklara
sahip olacaklardir.

(29) Bent Cusem Yahudileri de Bent Avf Yahudileri gibi ayn: (haklara
sahip olacaklardir.

(30) Bent1-Evs Yahudileri de Bent Avf Yahudileri gibi ayni (haklara
sahip olacaklardur.

(31) Bent Sa’lebe Yahudileri de Bent Avf Yahudileri gibi ayni (haklara
sahip olacaklardir. Yalniz kim ki haksiz bir fiil irtikab eder veya bir ciirim
ika eder, o sadece kendini ve aile efradini zarardide etmis olacaktir

(32) Cefne (ailesi) Sa’lebenin bir kolu (batn) dur; bu bakimdan
Sa’lebe’ler gibi miilahaza olunacaklardr.

(33) Bents-Suteybe de Bent Avf Yahudileri gibi ayn: (haklara sahip
olacaklardir. (Kaidelere) muhakkak rivayet edilecek, bunlara aykir: hareket

olmayacaktir.



(34) Sa'lebe’nin mevlalari, bizzat Sa'lebeler gibi miilahaza olunacaklar-
dir.

(35)Yahudilere siginmis olan kimseler (Bitane), bizzat Yahudiler gibi
milahaza oluncaktir.

(36) Bunlar (Yahudiler)dan hi¢bir kimse (Mdusliimanlarla birlikte bir
askeri sefere), Muhammed’in miisaadesi olmadan ¢ikamayacaktir.

(36/B) Bir yaralamanin intikamini almak yasak edilemeyecektir. Mu-
hakkak ki bir kimse bir adam o6ldiirecek olursa neticede kendini ve aile ef-
radini mes’uliyet altina sokar; aksi halde haksizlik olacaktir (yani bu kaideye
rivayet etmeyen bir kimse haksiz vaziyette olacaktir). Allah bu yaziya en iyi
rivayet edenlerle beraberdir.

(37) (Bir harp vukuunda) Yahudilerin masraflari kendi tizerine ve Miis-
limanlarin masraflar: kendi tzerinedir. Muhakkak ki bu sahifede (yazida)
gosterilen kimselere harp aganlara karst, onlar kendi aralarinda yardimlaga-
caklardir. Onlar arasinda hayirhahlik ve iyi davranig bulunacaktir. (Kaidele-
re) muhakkak riayet edilecek, bunlara aykir1 hareketler olmayacaktir.

(37/B) “Higbir kimse miittefikine kars1 bir ciirim ika edemez: Muhak-
kak ki zulmedilene yardim edilecektir.”

(38) Yahudiler Mislimanlarla birlikte, beraberce harp ettikleri miiddet-
¢e masrafta bulunacaklardir.

(39) Bu sahifenin (yazinin) gosterdigi kimse lehine Yesrib vadisi dahili
(cevf), haram (mukaddes) bir yerdir.

(40) Himaye altindaki kimse (carr), bizzat himaye eden kimse gibidir;
ne zulmedilir ve ne de (kendisi) cliriim ika edecektir.

(41) Himaye verme hakkina sahip kimsenin izni mustesna, bir himaye
hakki verilemez.

(42) Bu sahifede (yazida) gosterilen kimseler arasinda zuhurundan kor-
kulan butiin oldirme yahut miinazaa vakKalarinin Allah’a ve Resalullah
Muhammed’e gotiiriilmeleri gerekir. Allah bu sahifeye (yaziya) ve kuvvetli
ve en iyi riayet edenlerle beraberdir.

(43) Ne Kureysliler ve ne de onlara yardim edecek olanlar, himaye altina
alinmayacaklardur.

(44) Onlar (=Miisliimanlar ve Yahudiler) arasinda, Yesribe hiicum ede-
cek kimselere karst yardimlagma yapilacaktir.

(45) Sayet onlar (Yahudiler), (Mislimanlar tarafindan) bir sulh akdet-
meye veya bir sulh akdine istirake davet olunurlarsa, bunu dogrudan dog-
ruya akdedecekler veya ona istirak edeceklerdir. Sayet onlar (Yahudiler),
(Mislimanlara) ayni seyleri teklif edecek olurlarsa, Yahudileri de Bent Avf
Yahudileri gibi aymi haklara sahip olacaklardir; din mevzuunda girisilen
harp vak’alar1 miistesnadur.

(45/b) Her bir zumre, kendilerine ait mintikadan (gerek midafaa ve
gerekse sair ihtiyaclar hususunda) mes’uldiir.

(46) Bu sahifede (yazida) gosterilen kimseler i¢in ihdas edilen sartlar,
aymi sekilde Evs Yahudilerine, yani onlarin mevlalarina ve bizzat kendi
sahislarina, bu sahifede yazida) gosterilen kimseler tarafindan siki ve tam
bir muhafazakarlik ile tatbik olunur. (Kaidelere) muhakkak riayet edilecek,
bunlara aykir: hareket olmayacaktir. Ve haksiz sekilde kazang temin eden-

“Higbir kimse
miittefikine
karst bir ciiriim
ika edemez:
Muhakkak ki
zulmedilene
yardim

edilecektir.”

KOPRU



Enes’ten ve diger
kanallardan
gelen bilgiler,
Vesika'nin
kargilikli
goriismeler
sonucunda ve
bir toplumsal
mutabakat
iiriinii seklinde
ortaya ¢iktigin

gostermektedir.

KOPRU

ler, sadece kendi nefsine zarar vermis olurlar. Allah bu sahifede (yazida)
gosterilen maddelere en dogru ve en mitkemmel riayet edenlerle beraberdir.

(47) Bu kitap (yaz1) bir haksiz fiil ika eden veya clriim igleyen (ile ceza)
arasina engel olarak giremez. Kim ki bir harbe ¢ikar, emniyette olur veya
kim ki Medinede kalirsa yine emniyet i¢indedir; haksiz bir fiil ve clirtim
ika1 halleri mustesnadir. Allah ve Restlullah Muhammed himayelerini, (bu
sahifeyi tam bir sadakat ve dikkat icinde muhafaza eden kimseler tizerinde
tutacaklardir.”

V. Kurucu ilkeler

Muhammed Hamidullah’a gére, “bu anayasa, ilk Islam Devleti'nin Ana-
yasast olmasindan baska, ayni zamanda yeryiiziinde bir devletin vazettigi
ilk yazili anayasa olma 6zellik” ve ayricaligina da sahiptir.®® Italyan tarihgi
Caetani, “anayasa” tabirini kullanmadan “vesika” der ve sunlar: ekler: “Bu
vesika Muhammed Peygamber’in kitabidir ki, bunu yazan (veya yazdiran)
Muhammed’in kendisinden bagkas: degildir. Digerleri, yani Miislimanlar,
Yahudiler ve Misrikler buna katilmiglardir.”?® Caetani’nin bu sozlerinden,
Peygamber’in kendi bagina hazirladig: bir metni digerlerine dikte ettirdigi
veya bir emr-i vaki durumu yaratip onlara onaylatti1 sonucunu ¢ikarma-
mak lazim. Enes’ten ve diger kanallardan gelen bilgiler, Vesika'nin kargilikli
goérismeler sonucunda ve bir toplumsal mutabakat tiriint seklinde ortaya
ciktigini gostermektedir.

Dogrusu da budur. Ciinkiic Mekkeden ve gece yarisi gizlice ¢ikip
Medine’ye go¢ etmis, tistelik biitiin taraftarlari genel sehir niifusunun ytiz-
de 15’ini ge¢meyen bir insanin, tamamen kendi istek ve arzularina ya da
gelecekteki cikar hesaplarina hizmet edecek bir s6zlesme metnini, kendi-
sinden sayica ve silah¢a daha giicli kimselere kabul ettirmesi distiniilemez.
Bu hig de akla yatkin goériinmiyor.

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in kargilikli gérigmeler sonucunda ve oydas-
ma esasina dayali hazirladigi bu toplumsal sézlesmenin kabuliini saglayan
esasli faktorlerden biri, 120 yildir savas ve diismanliklarla yorgun ve bitkin
diisen Medine’nin bizzat i¢inde bulundugu kaotik ve giivensiz durumdur.
Medine adeta kendine bir kurtarict beklemektedir. Kendi bagina ve varolan
sosyal giiclerle barig ve istikrar saglayacak siyasal ve toplumsal bir formiul
bulamiyor. Medine savaglarla iktisadi bakimdan siirekli gerilerken, yine
de yeni catigmalara gebe bir goriiniimdedir. Iste tam da boyle kritik bir
dénemde yabanci kokenli biri ¢ikip biitiin gruplara birlikte ve ortak yasa-
manin yollarini gosteriyor, herkesi hukuk temelinde, “neysen osun” ilkesine
gore var olmaya ¢agiriyor.

Vesikada yaralama, 6ldirme, kan diyetleri, fidye-i necat vb. terim ve
maddelerin sik¢a yer almasi, uzun yillar i¢ savaglarla sarsilmis ve bitkin dig-
mus bir toplumun normal konjénktirtini yansitir. O giintn ivedi sorunu,
catigmalara bir son verilmesi ve taraflar arasinda adalet ve hakkaniyet esas-

25. Hamidullah, I, 189

26. Caetani, III,112 ) )

* Metin Prof. Dr. Salih Tug tarafindan cevrilmigtir. Bkz. Hamidullah, Islam Peygamberi, (5. bsk. Istanbul, 1991),
1,206-210.



larina uygun bir arada yagsamanin formiiliniin bulunmasiydi. Bu yoniiyle
Vesika, olduk¢a donemsel bir nitelik tagir. Ancak onun dénemselligi ve al-
tina imza atan insanlarin sayisinin azlig1, kurucu ilkeleri yéniinden 6nemsiz
bir konudur.

Ikinci 6nemli nokta, béyle bir proje sayesinde kimsenin kimse tizerinde
baski kurmaya kalkigmadan bagkalarini dogal bir realite kabul etmesi ve
onun yasama ve diisinme bi¢imine saygi gdstermesinin yasallagmas: ve hu-
kukun teminati altina alinmasidir.

Go6z 6ntinde tutulmas: gereken bir nokta da sudur: Medine Vesikast,
biitlin sosyal bloklar agisindan “hakimiyet” degil “katilim” temelinde bir
toplumsal projeyi ongorir. Vesika'nin ¢izdigi proje ¢ergevesinde Miisli-
manlar, 6zgir insanlar olarak Allah ve Hz. Muhammed’in gosterdigi is-
tikamette ve giiven iginde yasayacak ve dinlerini teblig edeceklerdir. Ayni
haklar Yahudiler ve digerleri i¢cin de gegerlidir.

Burada Vesikadan ¢ikarabilecegimiz ilk kurucu ilkenin altini ¢iziyoruz:

Dogru, adil, hukuka saygili ve insanlar arasinda gergek baris ve istik-
rar1 amaglayan ideal bir projenin, farkl: gruplar (dini, hukuki, felsefi, siyasi
vs.) arasinda bir sozlesme temelinde ortaya ¢ikmast gerekir. S6zlesmenin
hazirlanmasi esnasinda sosyal bloklarin kendileri veya temsilcileri hazir bu-
lunmali, 6zgiir bir ortamda ve karsilikli goriisme ve tartigmalarla s6zlesme-
nin hikiimleri (temel yasalar) tespit edilmelidir.

Toplumsal hayata katilan gruplar heterojen olduklarindan, her bir mad-
de bir 6rtiisme noktasini teskil etmeli ve oydagma yoluyla tespit edilmelidir.
Her 6rtiigme maddesi s6zlesmenin bir hikmini olusturur ve anlagmazlik
konusu her madde de gruplarin kendilerine terk edilir. Ortiisme sozlesme
alanina, farklilik 6zerk alana aittir. Bu, birlik i¢inde zengin farklilik, yani
sahici ¢ogulculuktur.

Ikinci kurucu ilke hakimiyet”in degil, katilim'in hareket noktast secil-
mesidir. Cinki totaliter ve Uniter bir siyasal yapida farkliliklar kabul edi-
lemez. Medine Vesikasi, Miisliiman ve Yahudileri kabile kabile (tek tek)
zikreder. Mugriklere de ayri bir madde deginir. (Md. 20/B). Mubhacirler,
Ensar, Benu Avf, Benu Harisler, Benu Saide, Benu Cusem, Benu'n-Neccar,
Benu Amr Ibn Avf’lar, Benu Nebit ve Benu’l-Evs... (Md. 1-11). Yine Sa-
ide, Benu Cugem, Benu'l-Evs, Benu Sa’lebe, Cefne, Benu Suteybe (Md.
25-33), kabilelerini ve onlarin mevlalarini ayr1 ayr: zikreder.

Mevla, kan ve akrabalik bagi olmaksizin bir kabileye bagli veya onunla
anlagmali olan kabile, asiret veya topluluktur. Bu demek oluyor ki, ismiy-
le ve imzastyla sézlegsmeye taraf olan her bir sosyal blok, kendisine baglt
diger topluluklar: da temsil etmekte ve ayni hak ve sorumluluklar: onlara
da tanimaktadir. Bu su anlamada gelir: Vesikada ismi olmasa ve hatta g6-
rismelere katilmis olmasa dahi, anlagmaya taraf olan bir kabile ile -daha
onceden- anlagmali olan bir kabile veya asiret de dolayli yollardan Vesika’ya
ve genel hiikiimlerine katilmig sayilmaktadir ki, Islimiyet’ten énce var olan
kadim Arap gelenegi bunu gerekli kilmaktadir. Ancak 20/B maddesi miis-
riklerle ilgili 6zel hiikiimler getiriyor ve 43. md. ile destekleniyor. Bu da
Medineli Misrikler'in Mekkeli Misrikler’le her tiirld siyasi ve askeri iligki
kurmalarina engel tegkil etmek i¢indir. Esasinda Medineli Musgrikler de
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Mekkelilerle ittifak kurma arzusunu tagimiyorlar, hatta baslarina bir tehlike
gelir diye ¢ekiniyorlardi. Ama onlar da, digerleri gibi 39. md. de belirtilen
Site’nin alani iginde her tirli hak ve 6zgurliiklere sahip olmak istiyorlardi,
Vesika bu hakk: talebi de hukuki bir teminat altina almaktadir. Nitekim,
Mekkelilerle girisilen Bedir ve Uhud savaglarindan sonra da, Vesika'ya ta-
raf Migrikler'in Medine'de yasamaya devam ettiklerini ve Musliimanlarla
Medine'de yasamaya devam ettiklerini ve Mislimanlarla aralarinda catig-
maya doéniisecek ciddi sorunlar ¢tkmadigini biliyoruz.

Kabilelerin bir bir zikredilmesi, toplumda var olan dini ve etnik toplu-
luklarin kimliklerini tanimak ve belgelemek i¢indir. Muhtemelen, kabile
liderleri bunu 6zellikle talep etmislerdir.

Bundan su sonug ¢ikar: Her bir dini ve etnik grup kiiltiirel ve hukuki
tam 6zerklige sahiptir. Yani din, yasama, yarg1, egitim, ticaret, kiiltir, sanat,
glindelik hayatin dizenlenmesi vb. alanlarda herkes ne ise 6yle olacak ve
kendini tanimladigi hukuki ve kiiltiirel standartlar i¢inde ifade edecektir.
S6z konusu dini ve hukuki 6zerkligin teminati, “Yahudilerin dinleri kendi-
lerine, mi'minlerin dinleri kendilerinedir. Buna gerek mevlalar1 ve gerekse
kendileri dahildirler” diyen 25. maddedir.

42. Maddede zuhurundan korkulan ihtilaflarin Hz.Muhammed’e gotu-
rilmesini 6ngéren hiikiim, gerek Kur’andan (Bkz. Maide, 42 vd.) gerekse
Hadis ve Siyer kaynaklarindan anlagildigi kadariyla, Yahudiler tarafindan
teklif edilmigtir. Daha 6nce de degindigimiz nedenlerle, Medine'deki ka-
otik durum, kabileler arasindaki kargilikli giiveni sarsmisti. Bu madde ile,
gruplar, kendi aralarinda ¢ikan ihtilaflari ¢6zemedikleri zaman, davay: bir
“Ust yarg: makami”na gétirmek tzere kendi aralarinda anlagiyorlar. Bu tst
yargt makami da dogrudan giivenilir, tarafsiz ve Medine digindan gelmis
Hz. Muhammed'tir. Kur’an, Peygamber'e eger isterse onlarin davalarina
bakabilecegi yetkisini veriyordu. (Maide, 42). Bunun tzerine Peygamber
de, kendisine bagvurduklar: her seferinde onlar1 muhayyer birakt: ve 6nce
sunu sordu:

“Size neye gére hikim vermemi istersiniz, Kurana goére mi, yoksa
Tevrat’a gore mi?”

Bu diizenlemede Peygamber, bir “Hakim” degil, bir "Hakem” konumun-
daydi. Peygamber’in “hakemlik” vasfi Maide stiresinin 43. ayetiyle teyid
edilmektedir. Eklemek lazim ki, gayr1 miislimlerin davalarina bakma veya
onlari kendi mahkemeleri ve hukuklariyla bagbasa birakma teamiilii o giin-
den beri zzmmi hukukun bir par¢ast olmus ve bu uygulama Osmanlilar’in
son donemlerine kadar stirmistur.

Burada bir kurucu ilke daha ortaya ¢ikmaktadir: Cogulcu bir toplumda
tek degil, bircok hukuk sistemi ayni anda gegerli olabilir ve tabii eger blok-
lar arasinda catigan hukuklar dolayisiyla ihtilaflar dogarsa -ki dogar- bu
durumda ya tarihte gorildigi gibi, bu tirden davalara 6zel mahkemeler
bakar veya biitiin hukuk topluluklarinin hukuk temsilcilerinden olusmusg
st mahkemeler’in kurulmasi cihetine gidilir. Buna gore, ¢atisan hukuk sis-
temleri kargisinda magduru hukuk se¢mede 6zgiir birakmak en iyi ¢6ziim-
diir; Islam hukuku acisindan bu miimkiindir.

Vesika'nin 23. maddesi Peygamber’i Musliiman sosyal blok tzerinde



mutlak hakim kilar. Bu dogal bir durumdur; ¢tinkii Miislimanlar ona biat
etmekle, zaten ona baglanmay: daha baginda kabul etmislerdir. Bu, ayni
zamanda ibadeti, dini ve hukuku birbirinden ayirmayan Islami temel varsa-
yima uygun bir tutumdur.

Bu maddelerin kurucu ilkesi, Islamiyet’in sadece Miislimanlari bagla-
yan bir din oldugu ger¢eginin altini ¢izer.

Islami modelin totaliter oldugunu éne siirenler, bu gercegin yeterince
farkinda degiller. Ciinkii eger insanlar, 6zgir bir din tercih etme haklarina
sahip ise, hukuk ve sosyal hayat bi¢imlerinin de din ve distincelerine uygun
olmast bir zorunluluktur. Bu durumda Islam dini ve hukuku, Misliimanlart
baglar, digerlerini kapsayip baglamaz ve gayr-1 muslimlerden bu hukuka
gore davranmalar istenmez. Oyle ki bir rivayete gore Hz. Omer, bagini
orten gayr-1 mislim bir cariyenin bu davranigindan memnun olmamig ve
basértiisiiniin Islamiyet’i bir biitin kabul edenler i¢in amir bir hiikiim ol-
dugunu belirtmigtir.

Vesika ise objektif hiikiimleriyle biitiin dini ve sosyal bloklarin tistiinde-
dir. Yani, Miislimanlar, Yahudiler ve Misrikler onun genel ¢ercevesi digina
cikamazlar.

4.ve 11. maddeler sosyal bloklarin 6zerkligini teyid eder. Buna gére, ka-
bileler, eskiden oldugu gibi (adet oldugu vechile) kan diyetlerini 6deyecek-
ler, savas esirleri i¢in fidye verecekler. Kendi aralarinda mali muikellefiyetlere
katlanacak ve bunlar ortaklasa tespit edilecektir (Md. 3,12 ve 37.) Ancak
eskiden oldugu gibi, kan ve akrabalik bagina dayali kabile asabiyetiyle sug-
lular korunmayacak, biri su¢ isledigi zaman kabilesinin fertleri ondan so-
rumlu tutulmayacak, kisaca su¢ ve ceza bireysellesecektir (Md. 22 ve 31/
B7.) Bu bile kendi doneminde bagli bagina bir devrimdi. Suglu ve canilerin
korunmadig: -ki bunlar hangi bloktan olursa olsunlar farketmez- bu yeni
yapida adalet ve givenligin saglanmasi ortak ve sosyal bir sorumluluk mev-
kiine ¢ikartiliyor, taraflar birbirlerine karg: -ayn1 blokun bireyleri- sorumlu
tutuluyor. (Md. 12, 13, 21). Buna bagli olarak 12/B maddesi kisilerin, bagka
kisilerin mevlalar1 ile ve onlardan ayr: olarak anlagma yapma imkanlarin
taniyor. Kanimca bu madde ve baska hiikiimler, vize verme hakkin: devlet-
ten alip, dogrudan bireylere ve gruplara veriyor.

Vesika’nin diger hikkiimlerini de kisaca soyle 6zetlemek miimkiin:

39. Madde ile “llke ve korunmusg sinir” kavrami getirilmis olup, bu o
guniin sartlarinda yeni bir seydi. Kan ve akrabalik bagina dayali kabile yap1-
st agiliyor, insanlar bloklar halinde (veya hukuk topluluklar: seklinde) daha
tst bir siyasi birlik etrafinda her tiirlii catigma ve hukuk ihlali yasaklaniyor.

Vesikada gegen “haram” terimi korunmus sinir demektir ve bir siyasi
birligin toprak butiinligine atif anlamina gelir. Bu siyasi birligin Vesika'da-
ki kargiligi “Gmmettir (Md. 2 ve 25). Bu anlamda “Gmmet”, i¢inde Miis-
limanlar, Yahudiler ve miisriklerin de yer aldig siyasi birlik demektir. Bu
birlik, dini, kiiltiirel ve hukuki 6zerklik temelinde 1rk, dil, din, mezhep ve
etnik koken farkini gézetmeyen bir toplumsal projedir (Md. 1,2, 16 ve 25).

Insanlar ve topluluklar arasindaki iliskilerde temel ahlaki esaslar ve her-
kesin kargi ¢ctkamayaca@i evrensel yiice idealler gegerlidir (Md. 47). Ancak
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yazili bir hukuk metninin esas alinmasi gerekir. Bundan dolay: Vesika, ken-
dini “Kitap” (Md. 1, 36 ve 47) veya “Sahife” (Md. 22, 39, 42, 46 vs.) diye
takdim etmektedir ki, o gliniin geleneksel kiltiriinde bu her iki terim bag-
layicilik ifade eder. S6zgelimi Kur'an da kendini “kitap” olarak tanimlar,
geemis Peygamberlere cesitli kitap ve sahifelerin indirildigini soyler. ¥/

Vesika, herkesi baglayan hukukun stinligine tam riayeti 6ngorirken
(Md. 37 ve 37/B), savas, tek tek birey ve kabilelerden alinip merkezi hiku-
mete intikal ettiriliyor (Md. 17, 18). Savag, merkezi yonetimin ortak kara-
riyla alinacaktir. Savagin en 6nemli sebeplerinden biri digaridan gelecek bir
saldirtya kars1 ortaklaga mukavemet etmek tizere yapilir. Béyle bir savunma
savaginda anlagmaya taraf olan gruplar mali ve askeri ortak sorumluluk-
lar ytiklenirler, hep birlikte savagirlar. (Md. 15, 18, 19 ve 24). Ancak din
adina yapilacak savaslarda ortak sorumluluk yoktur. (Md. 45). Buna gore
eger Mislimanlar, kendi dinleri i¢in ve bagkalariyla -o da Medine diginda
olmak tzere- savagacak olurlarsa, Yahudiler ve Medineli Mugrikler onlara
katilmak zorunda degildirler. Bu madde geregince Bedir ve Uhud savas:
Medine disinda bir yerde cereyan etmistir.

Toplumsal hayatta adaletin tevzii, adli islerin yuritilmesi ve yarg: icin
gerekli tedbirler alinacak ve bu yetkiler merkezi otoriteye devredilip fert-
lerin takdir ve insiyatifine terk edilmeyecektir; bu da ortak sorumluluklar
arasinda yer alan 6nemli bir husustur (Md. 13).

Vesika, yargi ve savunma ya da savag ilan1 gibi hususlar1 merkezi oto-
riteye (devlet?) devrederken, bagta yasama olmak Uzere, kiltir ilim, sanat,
ekonomi, egitim, saglik vb. hizmetleri sivil topluma birakiyor. Nitekim bu
konuda daha agik goriislere sahip Hanefi hukukgularinin genel egilimin-
den, yonetimin ancak vergi, yarg: ve savunma tiirinden alanlarla sinirli ol-
dugunu, bunlarin diginda kalan diger alanlarin sivil topluma ait oldugunu
anliyoruz.

Medine Vesikas’'nin genel hikiimlerinden baska sonuglar da ¢ikarti-
labilir. Ama yeri buras: degildir. Vesika'nin bizim i¢in 6nemli tarafi, 622
yilinda yazili bir belge olarak t¢ ayr1 dini ve sosyal blok arasinda karsilikls
goérisme ve anlagma sonucu kaleme alinmasi ve uygulamaya konulmus ol-
masidir..

Ben kigisel olarak, Vesika'nin hikimlerinden hareketle bir takim so-
yutlama ve genellemeler yaparak bugiin i¢in referans olacak bazi kurucu
ilkeler elde edilebilecegini disiintiyor ve bu kurucu ilkelerin son tahlilde
cogulcu bir toplumsal projeye dayanak olabilecegine inaniyorum. Kur’an,
Hadis kaynaklari ve Mislimanlarin 6zel ve yoresel -tarihsel deneylerinden
ayri digtinildiigiinde Islam hukuku da bu projeyi teyid eden ve gelistiren
zengin hiikiimler tagimaktadur. Yillardir siiren Arap-Israil savagi, Azeri-Er-
meni ¢atigmalari, Liibnan’in bélinmiis yapisi, Balkanlardaki etnik durum,
Kirt sorunu vb. sayisiz ¢atigma ve savag sebebinin var oldugu bolgemiz-
de bitiin dini, etnik ve siyasi gruplar1 s6zlesme temelinde bir arada yaga-
tacak ortak, gonilli ve katilima dayali ¢ogulcu projelere ihtiyacimiz var.
Vesika'nin hiikiimlerinde o glinkii Arap toplumunun kendine 6zgu sartlary
veya varolan objeler diinyas: etkileyici olmustur; ancak belirleyici olan o

27.Bkz. En'am, 154; Isra, 2; Necm, 36; A’la, 19 vs...



cevre sartlar1 degil, 6zgiir, adil, katilime: ve ¢oguleu bir toplum bi¢imi ge-
listirme arzusudur. Bundan dolay: hitkiimlere ickin kurucu ilkeleri arastirip
bulmak 6nemlidir. Belki bize de bu kurucu ilkeler yol gosterecektir.

ZOMR

Abstract

The Document of Medina is one of the miraculous affairs of the Era of
Bliss. That document was agreed and signed among the different religious,
ethnic and social groups in Medina; though it was periodical in the actual
conditions of the time, it has universal and timeless features in terms of its
spirit and founding principles. After doing some abstractions and genera-
lizations based on the judgments in the document, we may deduce some
founding principles as references for today and manifest it as a basis for a
social and pluralistic project in the final analysis. This study investigates
how the Document of Medina, due to its historical value and experience
can become a basis for the pluralistic social projects of our time.
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