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Giris Yerine

Tletigim, cagimizin en 6nemli 6zelliklerindendir. Hatta cagimiza iletisim
¢ag1 demek bile mimkindir. Bati'da iletisim olgusu hem felsefesi olarak hem
de teolojik olarak derinlifine incelendigi ve adina yepyeni evrensel teoriler
gelistirildigi halde genel olarak Islam diinyasinda 6zel olarak da tilkemizde bu
konu hentiz hak ettigi 6l¢tide incelenmemistir. Bu ¢aligmada ilk olarak iletigim
teorisi hakkinda bilgi verilecek, daha sonra Huristiyan teologlarin bu konudaki
bazi ¢abalarina deginilecek en son bélimde de Beditizzaman'in yorumlarina
dayanilarak bir Islam iletisim teolojisi kurulmaya ¢aligilacaktr.

Iletigim

ileti§im; lagat olarak; a-iletme, b-iletilen bilgi, c-iletilen yazili metin,
d-konugma, e-kisiler ya da esyalar aras: iligki, goriis ve duglince aligveriginde
bulunmak gibi anlamlara gelir. Teoloji ise Ilahi vahye dayanarak hayati
anlamlandirma ¢abasidir.  Teoloji kavraminin bizdeki kargiligi Kelaim

disiplinidir.

Neden iletisim teolojisi?

Tletisim teorisi felsefi bir teoridir; hatta éziinde dine kargithk vardr.
[leride izah edilecegi gibi dinden bagimsiz bir sekiiler iletigim teorisi evrensel
bir pratik olamaz. Hele evrensel kardeslik idealini sekiler bir zeminde
gerceklestiremez. Bu nedenle iletisim felsefesi her zaman oldugu gibi simdi
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de icerigini teolojiden aldigi materyallerle zenginlesmeli, eksikliklerini
tamamlamalidir. Bu tek tarafli bir iligki olmamalidir ve olamaz; aym sekilde
teoloji de felsefeden yepyeni kavramlar, kanunlar, kategoriler, misaller alarak
kendi icerigini ¢ok daha etkin sekilde modern insana takdim etmelidir. Sunu
kendi tarihi tecribemizden kesin olarak biliyoruz ki Gazali'yi ¢aglar tstiine
¢ikaran onun Ibn-i Sina'nin felsefesinden devsirdigi ve cok basarili bir sekilde
teolojiye adapte ettigi felsefi kategoriler, kavramlar, bakis agilari ve analojilerdir.
Gazalinin kitaplarindaki zenginlik, inandiricilik ve sistematik biitinlik
onun seleflerinin kitaplarinda mevcut degildir. Bugiin teologlarin da kitleler
tarafindan kabul edilebilir bir teoloji gelistirebilmeleri i¢in Gazali’'nin yaptigim
yapmalidir diye digtniyorum. Ilahiyat fakiiltelerimizdeki geng teologlarin
oniinde felsefi kavram ve kategorilerle yeniden islenecek ve sistematik hale
getirilecek yiginla teolojik meseleler bulunmaktadir. Bu yolla Ibn-i Riigd’iin
ideali olan fikihta gosterilen basarnin Islam felsefesi ve teolojisinde de
gosterilmesi miimkiin olabilir.

Iletisim teorisi

Frankfurt Okulu'na baglh yasayan tinli filozof Jirgen Habermas diinya
capinda tartigilan ¢ok ayrintili bir iletisim teorisi gelistirdi. Habermas’in
ozellikle dine olan bakig agisin1 da dikkate alarak entelektiiel hayati iki boliimde
incelenebilir. Dine mesafeli, hatta kayitsiz oldugu donem; kendisinin hala dine
uzak oldugunu ifade etmekle birlikte dinin iletigim i¢in vazgegilmez oldugunu
ileri siirmeye bagladigi dénem.

Erken doénem yazilarinda Habermas dinle iletisimin bagdasamaz
seyler oldugunu ileri stirliyordu. Habermas kutsalin yerine iletigimi ikame
ediyor, kutsali dilsellestiriyordu. Ona gére metefizik-dini diinya goriisi sosyal
rasyonellesme stirecinde modern toplumda ‘modast ge¢mis’ seyden bagka
bir sey degildi. Hatta dini kardeslik ahlaki, temeli olan kurtulus dininden
bagimsizlagmig ve simdi iletisim ahlakina doéntgmiisti. Bu yolla dini ahlak
sekiiler bir forma dontgerek korunuyordu. Ahlaki normlar ve hukukun elde
edilmesinde kutsalin otoritesi toplumsal tartismayla ve konsensisle ikame
ediliyordu. Netice olarak metafizik-dini distince ve pratik mazide kalan birer
tenomendi. Bu yolla din kendisinin bilgi, ifade ve eylem icerigini kaybetmis; ve
tim boyutlariyla iletigim ahlaki: tarafindan yutulmugtu. Béylece bagimsiz ve
sinirlandirilmamus iletisim dinin yerini almigti. (Arens)

Son 20 yilda Habermas'in dinle ilgili goriisti 6nemli o6l¢tide degisti.
Bu degisim Ekim 2001deki Frankfurt Barig 6diilinde yaptigi ‘Tman ve Bilg?
konulu konugmada iyice agiga ¢ikti. O konusmada kendisinin hala dine
mesafeli oldugunu vurgulamakla birlikte o modern sivil toplumda dinin hala
etkili oldugunu ifade ediyordu. Artik Habermas akla dayanan modern hukukun
temelinin dine kadar uzandigini kabul etmekle kalmiyor, ayni zamanda dini
akalla sekiiler akil arasindaki sinirin ¢ok belirsiz oldugunu da kabul ediyordu. Bu
nedenle ona gore sekiiler toplumla dini toplum birbiriyle diyaloga girmeliydi.

Diyalog ve yardimlagsma dogal olarak iletisimi gerektirir. Gergekten
birgok iletisim filozofu dinin anlam zenginliginin ve 6z kaynaklarinin modern
telsefeler tarafindan felsefeye aktarildigini tekrarlamaktadirlar. Kismen dine
mesafeli dursa da Habermas; iman ve bilginin, din ve aklin, teoloji ve felsefenin
verimli diyalog icinde olmas: gerektigine inamir. Bu diyalogda ortak payda
insan hayati ve onun devami olmalidir.



Bu nedenle Habermas dinin kamu alanindan uzak tutulmasina karsidur.
Ona gore post-sekiiler ¢cagda ve gen teknolojisinin hizla gelistigi bir dsnemde
dinin 6ziinden miras kalan iletisim potansiyeli hayati 6nemdedir. Deger
sistemleri ve sosyal diinyalar arasindaki ¢eliskinin 6nlenemez boyutlara ¢iktig:
ve insan bireyinin bio-teknolojik yeniden tretiminin giindemde oldugu bir
dénemde din vicdanlara hapsedilmemelidir. Bu ortamda dini toplumla sekiiler
toplum ortak bir dil tiretmeli ve yogun bir diyaloga girmelidir.

Habermas iletisim eylemi teorisini burjuva sivil toplumunun her seyi
aragsallagtirip mekaniklestirmesine karg: bir tepki olarak gelistirir. Ona gére
aydinlanma hedefine ulagamamus, yetersiz kalmistir. Aydinlanmanin temel
hedefi, 6zgtirlik, barig ve evrensel kardeslikti. Ancak bunlar gergeklestirilememis;
hatta tersi bir sonug tiretilmistir: aklin aragsallagtirilmast. Insanin amag olmast
gerekirken burjuva simifi tarafindan gli¢ ve para i¢in bir araca indirgenmistir.

Bu olumsuzlugu ortadan kaldirmak i¢in Habermas menfaat ve ¢ikara
dayanmayan, sartsiz ve evrensel dayanigmayi iceren bir iletigim ahlakini 6nerir.
(Habermas, 1998) Ona gore iletigimi engelleyen tim sinirlamalar bertaraf
edilerek ¢ikar karsiligi olmaksizin sadece dayanigma amagli akilcr ve ispata
dayanan argiimanlarla tim toplum kesimleri tartigmaya tegvik edilmelidir. Ona
gore bu tartigma stirecinde toplumlar konsensise ulagacak ve bu konsensiisten
ahlaki normlar ve hukuk tretilecektir.

O insan eylemini anlagma-yonelimli, (ya da iletigim yonelimli) ve netice-
yonelimli (ya da stratejik-menfaat yonelimli) olarak ikiye ayirir. (Habermas,
1984, 5.285 vd)

Huristiyan teologlarin elestirileri

Batrda Huristiyan teologlar Habermas ve teorisiyle yakin diyalog icine
girerek teorinin eksikliklerini ortaya ¢ikarmiglar; iletisim teorisine dayanan
yepyeni teolojiler gelistirmiglerdir. Teologlar genel olarak enkarnasyon, teslis,
son aksam yemegi gibi Hiristiyanligin temel doktrinlerinden hareket etseler de
gelistirdikleri teoriler genel olarak Ibrahimi gelenegi vurgular. (J. Eilers)

Huristiyan teologlar iletisimin 6nemi konusunda Habermas’la ayni fikri
paylagirlar. Tletisim insani insan yapan temel ézelliktir. Kisi iletigimi oraninda
insandir, ne kadar fazla iletisime girerse o kadar sosyallesir ve insanilesir.
Tletisim toplumsal siireclere katilma, sorumluluk yiiklenme ve eyleme ge¢me
demektir. Ote yandan iletisim bireyin var olmasiyla da dogrudan baglantilidir.
Iletisimle birey varlik sahnesine ¢ikar ve ademden styrilir. Tletigimsizlik ademdir,
yokluktur, bogluktur.

Teologlara gore Habermas'in teorisindeki iletisim kigiler arasindaki
iligkiye indirgenmis, insan- esya ve insan- Allah arasindaki iletisim diglanmugtr.
Oysa bu, otopsi yaparak insani tanimaya ¢alismaktan farksizdur.

Iletisim ile dini teolojiler arasinda artan bir iligki vardir; hatta dinin
oz iletisimdir. Tbrahimi teolojilere gore kainatta her sey; atomlar, hayvanlar,
insanlar, diinya, gezegenler, glines sistemleri, gayb alemleri, yedi kat sema, cennet,
cehennem ilh... birbirine bagimli ve birbiriyle stirekli iletisim icerisindedir.

Dil iletigimde temel aragtir. Dilin en etkili meyvesi ‘kelamdur.

[letisim olmadan toplum da olamaz. Toplumun 6ziinii bireyler arasinda
fikir ve dagtince alig verisi, tartigma, birbirini anlama ve belli konularda
konsenstse varma olugturur. Din de bir ¢ok yénden iletigimle ilgilidir. Din ve
iletigim birbiriyle i¢li digh seylerdir. Din bir ‘dinya géristi’nden ziyade bir
‘hayat tarzidir. (Arens)
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Evrensel dayanigsma

Teologlarin en ciddi elegtirisi evrensel dayanigma konusunda sekiiler
teorinin zorlanacagi noktasindadir. Unlii Katolik teolog Helmut Peukert
Habermas'in iletisim eylemi teorisinde gelistirilen rasyonellik kavraminin
tutarli olabilmesi igin nihai olarak teolojik bir icerik tagimasi gerektigini
iddia eder. Bu iddiasinda onun hareket noktasi1 Habermas'in iletisim ahlak
teorisinde merkezi bir yer alan ‘evrensel dayamigma’ kavraminin tarihi de
icermesi zorunlulugudur.

Yukarida ifade edildigi gibi Habermas modern sivil toplumda kanunlar
ve ortak ahlaki normlarin 6n-sartsiz ve engellemesiz akiler argimanlara dayal
tartigmalar ve bundan ¢ikan konsensiisten uretilmesi gerektigini savunuyordu.
Peukrt de bu konuda Habermas'la ayni gortsii paylasir: ideal bir konusma
durumu smirsiz iletisim toplumunu ima eder. Iletisim ahlaki da sinirsiz
iletisim toplumunun ufkunda yiikselir. Ozgiirliik herkes igindir ve bu 6zgiirlitk
aynt zamanda herkesi birbirine baglamaktadir. Bu da sonug olarak evrensel
dayanigma ile gerceklesir.

Peukerte gore Habermas'in sinirsiz iletigim toplumu kavraminin
oziinde temel bir yetersizlik vardir; boyle bir toplum nasil tasarlanacak ve bu
dayanigma nosyonu tarihte nasil gerceklestirilecektir? Bu evrensellik icerisine
geemis nesillerin iletigimsel eylemleri nasil dahil edilecektir? Ge¢mis bitmis ve
kapanmig midir? Kisi bagkalarinin élimine kolayca kulagini kapayabilir mi?

Iletisim eyleminin temel ilkeleri olan sartsiz iletisim ve evrensel
dayanisma ayni zamanda kisinin bizzat kendisinin insan olmasinin sarti
olarak da gorilmistir. Peukerte gore Habermas'in teorisindeki bu ¢ikmaz
bizi teolojik bakis agisiyla yiz yize getirir. Peukert bu ¢itkmazi agabilmek
icin Christian Lenhardt’tan ilging bir distinceyi 6diing alir. Lenhardt, bask:
goren, kolelestirilen, mutsuz olan gegmis nesillerle (bunlara diinya-oncesi adint
verir), yasayan bask: altinda tutulan fakat 6zgurlik i¢in miicadele eden simdiki
nesilleri (simdiki-diinya) ve 6zgirliklerini elde etmis gelecek nesilleri (diinya-
sonrast) birbirinden ayirir. Bu nesillerden en sanssiz olani ge¢mis nesillerdir;
onlar 6zgitirliik i¢cin miicadele etmis, ancak kendileri 6zgiir ve mutlu olamadan
bu dinyadan gitmigler, bunlarin miicadelelerinin meyvesini gelecek nesiller
yiyecektir. Simdiki nesiller gelecek nesillerin 6zgirligi ve mutlulugu icin
caligirsa gegmis nesillere olan borglarini 6demis olurlar. Fakat gelecek nesiller
borglarini nasil 6deyecekler? Gegmis nesillerin mutsuzlugunu unutma iizerine
kurulan bir mutluluk nasil tasarlanabilir? Bu bir amnesia, yani tarihi bilincin
tamamiyle unutulmas: degil midir?

Yukarida sartsiz iletisim ve evrensel dayanigmanin kisinin insan
olabilmesinin sart1 oldugu zikredilmigti. Sayet kisi sadece kendi mutlulugu i¢in
tarihteki ge¢mis nesillerin acilarini unutursa bu kigi sadece kendisiyle dayanigma
icine girmis egoist bir kisi olmaz m1? Biz dayanigmayi, magduriyetlere ugramus,
haksizliklara maruz kalmis, akil digiliklara mahkam edilmis ge¢mis nesilleri de
kapsayacak sekilde anlamamali miy1z? Gergekten kisi bagkalarinin 6lmesine
kolayca goziinii kapatabilir mi?

Peukerte gore evrensel kardeslik ilkesi ancak Ibrahimi dinlerde ortaya
konulan dinyanin Cenab-1 Hak tarafindan yaratilmasi, Adem’in cennetten
kovulmasi, peygamberlerin hicretleri ve mutlak adalet ve tevhit i¢in miicadele
etmeleri ve bu ugurda ac1 gekmeleri; bu arada Hz Isa'nin son aksam yemeginde
havarilerine sarap ve ekmek ikram ederek “sarap benim kanim, ekmek etimi



temsil eder, bunlarla beni anin ve unutmayin” diyerek kiyamete kadar gelecek
miiminleri safina dayanismaya ¢agirmasi ve miiminlerin iman ve ibadetlerinde
bunlar giinlik hayatta gerceklestirmeleri yoluyla olabilir.

Bagka bir teolog Arens, dini iletisimi ve mekanizmalarini biraz daha
derinlestirir. Ona gore iletisimsel dini amel ve konusmalarda; a) kegfedicilik ve
b) hatirlayarak yad etme potansiyeli vardir. Dini iletigim yoluyla kisi hakikatleri
kesfeder; hatirlama yoluyla da ge¢mis nesilleri ve onlarin acilarini, haksizliklarini
ve mutsuzluklarini hatirlayarak onlari yad eder; onlarla dayanisma icine girer;
onlarin safinda yer alir.

Ibrahimi dinlerde iki temel dini iletigimsel eylem vardur; tasdik ve ikrar.
Tasdik bireyseldir ve Cenab-1 Hak'in varligini kabullenme ve onun Esmastyla
iletisime ge¢meyi igerir. Kalbi ve akli bir stirectir, tim sosyal miilahazalardan
armmugtir. Bu mutlak realiteyi kesfeden akli-kalbi bir iletisim eylemidir. Bunda
ne bir stratejiklik ne de bir menfaat ya da sonug beklentisi olabilir. Olabildigince
hasbi ve kargiliksizdir. Tkrar, tasdik eylemine gore daha begeridir, sosyaldir ve
teolojiktir. Stratejiklik tagiyabilir; ancak en sahici ikrar kalpte olusan tasdike
en yakin olan ikrardir. Tasdik ve ikrardan sonra ameller gelir. Ameller ve dini
ritiieller bitmez titkenmez iletisim kaynagidir. Dini ameller dért boyut igerirler:
a-hikaye, siir ve naatlarla yad etme, b-coskuyla kutlama, c-hikmetle teblig etme
ve d-kardeslik duygulariyla paylasma... (Arens)

Sonug olarak Hiristiyan teologlar Habermas'in iletisim ahlakina ciddi
elestiriler getirerek ona teolojik bir derinlik kazandirmigslardir. Bu ¢alismada biz
Islami iletisim nosyonu ve mekanizmalarini meveut iletisim teorisine katmay1
amaglamaktayiz.

Islami Iletisim Teolojisine dogru

Iletisim teorisinin 6ziini, ona yoneltilen elestirileri ve Hiristiyan
teologlar tarafindan bir Dini Iletisim Teorisi denemesini kisaca inceledikten
sonra simdi Islami referanslar ve 6zellikle Beditizzaman'in yorumlarini dikkate
alarak yeni bir Islam Tletisim Teolojisi kurma denemesine girisebiliriz.

Islami iletisim teolojisini: a-dikey iletisim, b-yatay iletisim; dikey
iletisimi: a-yukaridan agag1 iletisim; b-agagidan yukar: iletigim; yatay iletigimi:
a-yagayan insanlar arasi, b-yasayan insanlarla 6len insanlar arasi ve c- insanlarla
diger varliklar aras iletigim olarak inceleyebiliriz.

A-Dikey Iletisim

a-Yukaridan agagiya iletisim

Yukaridan asagiya (burada yukari-agagi kavramlari mekam degil
makamu ifade eder), iletigimi: a-bilme yoluyla, b-yaratma yoluyla, c-tecelli
yoluyla, d-vahiy yoluyla iletisim olarak dorde ayirabiliriz.

1-Bilme yoluyla iletisim

Bilme yoluyla iletisim, Tlahi Zat’la Tlahi Tlmin hazinesindeki malumat
arasindaki bilen-bilinen tarzindaki ezeli iletisimdir. Bilindigi gibi Ilmi varlik
(viicud-u ilmi) anlaminda her sey ezelidir. Ciinkii lahi ilmin malumsuz oldugu
bir durum distinilemez. Olmus ve olacak her sey Ilahi Ilmin hazinesinde ezeli
olarak mevcuttur. Bu anlamda ilimle malumun, ya da bilen Zat’la bilinen gey
arasindaki iliski ve iletisim bilme yoluyla iletigimdir. Iletisimin 6zii Gtekini
bilme, mahiyetini ve durumunu anlama olduguna gore Ilahi Zat'la esya
arasindaki bilme-anlama iligkisi teolojinin 6zini olusturur.

[lmin hazinesinde siursiz olarak bulunan seyler arasinda bir segim
yapmak iizere {lahi Irade devreye girer ve baz ilmi varliklar: harici varliklar aday
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olarak belirler. Bu agamada segilen varliklara ilahi kudret de devreye girerek ‘oI’
kelam’1 yonelir ve onlar harici varlik olarak mahlukat sinifina yiikselirler.

2-Yaratma yoluyla iletisim
Yaratma yoluyla iletisimin en saf ve en kapsamli ifadesini agagidaki ayet
vurgular:
“Bir seyin olmasini murat ettigi zaman, O’nun isi sadece ‘Ol’ demektir;
o da oluverir.” (Yisin Siresi, 36/82)

Ayette ilging bir gekilde yaratma eylemi ‘ol deme’sdzline baglanmaktadir.
Yani burada agikga Kelam'in yaraticih@ina isaret edilmektedir. Rasyonel
teolojiden bildigimiz, yaratma eylemi, ‘Kelam’ sifatimin degil ‘Kudret’
sifatinin igidir. Ancak ilgili ayet yaratmay: kudrete degil direkt olarak kelama
atfetmektedir.

Burada su soruyu soracagim: Acaba bizim iletisim dedigimiz sey Cenab-1
Hak'in “Tekvin’ sifatiyla ayni sey midir? Burada Kur’ani Tekvin kavraminin
yerine felsefi iletigim kavramini ikame etmek istedigim sanilmasin. Ancak icerik
olarak iki sey arasinda bir 6zdesligin varlig: inkir edilemez gibi geliyor bana.
Bilindigi gibi Tekvin (Stnni kelamcilar arasinda kismi farkli degerlendirme
olmakla birlikte) lahi Ilim, Irade, Kudret ve Kelam'in bir noktada birlesmesi ve
Ilahi Zat’in bir seyin harici varlik sahnesine ¢tkmas icin ‘ol’ komutunu vermesi
sirecidir. Yani tekvin siireci {lahi Irade ve Kudret’in esyaya taalluku, onlarla
iletisime girmesi olayidir.

Beditizzaman Tekvin stirecini diinyamizla baglantili olarak ¢ok daha
ileri goturtir. Ona gore dort maddi unsur ilahi irade ve kudrete arg gorevini
gortr: Bunlar toprak, hava, su ve 1giktir. Toprak koruma ve hayat; su, rahmet;
151k, ilim ve hikmet ve hava emir ve irade argidir. Yani bu unsurlar ilahi Irade,
Kudret ve Kelam'in temas ettigi, iletisime gectigi ve tizerinden yeni varliklara
hayat, sekil, suret, renk ve icerik verdigi somut iletisim araglaridir. Beditizzaman
hava zerrelerinin ‘ol’ emrine karst sanki suurlu bir hizmetci gibi kendilerine
verilen emri siiratle yerine getirdiklerini zikreder. (Nursi, 5.729)

Ona gore Ilahi Iradenin iletisim argt olan hava atomlari &yle
donatilmiglardir ki, sanki her hava atomunda diinyada mevcut tim telefonlarin,
telgraflarin, radyolarn ve hadsiz ve mubhtelif konusmalarin merkezleri,
santralleri, alic1 ve vericileri bulunuyor ve o hadsiz isleri diger atomlarla birlikte
bir anda yerine getirebiliyorlar. Yani, Cenab-1 Hak hava unsurunu Kudret
kaleminin ucu yapmustir. Beyaz bir kagida iki ti¢ nokta konulsa birbirine
karigtig1 halde, firtinali havalarda bile hava atomlarinin tagidig: binlerce farkh
dil ve lehgelerdeki kelimeler birbirine karigmamaktadir. (Nursi, 5.61-62)

Havaatomlarinabu olaganiistii kapasite, etkinlik, stirat ve verimliligi veren
‘iletisimin bes kanunu’ diyebilecegimiz: a-Nuraniyet, b-Seffafiyet, c-Intizam,
d-ltaat, e-Muvazene kanunlaridir. Nuraniyet kanunu iletisimde mucizevi bir
kolaylik saglar. Bu kanunla mesela glines 1sinlar1 bir cam par¢asina yansima
kolayliginda okyanusun yiiziine de, aya da, diinyaya da yansiyabilir. Seffafiyet
kanununa tabi olan tim seffaf geyler, buyiklik-kictklik sinirlamasindan
styrilarak esitlenir. Intizam kanunuyla biyiik bir geminin yon degistirmesi igin
sarf edilecek enerjiyle kiiciik bir oyuncagin yon degistirmesine sarf edilecek
enerji esitlenir. Itaat kanunuyla, bir askeri harekete gegirme kolaylig: ile bir
orduyu harekete gecirme kolayligi mimkin olur. Muvazene kanunuyla en
ince farklar: hisseden bir terazide iki dag da iki ceviz de tartilabilir; aralarinda



agirhik, hafiflik fark: kalkar. (Nursi, 5.237)

Ote yandan Cenab-1 HakK'in esma ve sifatlarinin egya ile iletisiminde
siirat ve etkinlik saglayan baska bir sey Ilahi kudretin esyanin melekat yiiziyle
iletisime gegiyor olusudur. Beditizzaman egyanin ayna gibi iki ytizii oldugunu;
bunlardan birinin ‘milk’ digerinin ‘melekut’ oldugunu séyler. Milk yiizii
aynanin arka yuziine; melekat yiizi ise parlak yiizine benzer. Egyanin mulk
yuziinde giizel-¢irkin, hayir-ser, kiiciik-biiytik, agir-kolay gibi zit seyler bir
arada bulunabilir. Bu yiizinde sebepler etkindir. Melekut ytiziinde ise zitlar s6z
konusu degildir ve bu yiiziinde Ilahi kudret dogrudan etkindir ve bu nedenle bu
yiiziinde sebep sonug iligkisi gecersizdir. (Nursi, s.236)

Sonug olarak iletisimin en saf halinin yaratma yoluyla iletisim oldugu
sOylenebilir.

3-Tecelli yoluyla iletigim

Yaratma yoluyla iletisimden sonra tecelli yoluyla iletisim yukardan
asagiya iletisimin ikinci evrensel seklidir. Cenab-1 HakK'in giizel isimleri
her an tecelli ederek esyanin boyutunu, seklini, rengini, kokusunu, nizam ve
intizamini, estetik ve sanatini dizayn eder; onlarin olabilecek en mitkemmel
sekilde olmalarini saglar. Bu yolla da Cenab-1 Hakk her an insan ve egya ile
iletisim halindedir. Ciinkii her bir sanat eseri Cenab-1 Hakk’in sifatlari ve esmast
hakkinda derin mesajlar icermektedir. Beditizzaman tecelli yoluyla iletigimi
zengin ve sanatkar bir sultanin ozel sarayinda sanat eserlerini sergilemesi
misaliyle anlatir. Izleyelim:

Bir¢ok sanat dalinda uzman, her bilim dalinda derin bilgisi olan
bir sultanin zengin bir hazinesi ve elinin altinda ¢ok kiymetli antika sanat
eserler koleksiyonu olsa. O sultan biitin bu zenginligini, sanat giiciing,
misafirperverligini ve koleksiyonlarini insanlara teshir etmek isteyecek ve bu
amagla bir saray yaptiracak ve o eserleri o sarayda sergileyecektir. Ayrica sarayin
restoraninda  ziyaretcilerin sosyal-siyasal statiilerine gbre masalar tanzim
edecek ve leziz yemekler takdim edecektir. Ziyaretgilerin sanat eserleri ve
onlarin icerdigi mesajlar hakkinda dogru bilgi edinmelerini saglamak amaciyla
sultan, yaverine, her sanat eserinin ve koleksiyonun degeri hakkinda bilgi
vermek isteyecek ve onu en alt kattan baglayarak daire daire gezdirerek kendi
ozel dairesine kadar ¢ikartacaktir.

O sultan gibi, Cenab-1 Hakk da sinirsiz mikemmelligini ve giizelligini
basta kendisi ve daha sonra bagka varliklarin gérmesi ve kendisini tanimasi
amactyla su kainati yaratmig; her varligi sayisiz iletisim kanaliyla dizayn
etmistir. Her bir varlik kendi bagina 6zel bir lahi ‘ayet’, 6zel bir Ilahi mesajdur.
O sanat eseri varliklarla Cenab-1 Hakk kendi giizelligini, rahmet ve sefkatini,
ikram severligini, bilgi ve ilgisini ifsa etmek; bu yolla basta akil ve suur sahibi
insan olmak tzere her varlikla iletigim kurmak istemektedir. (NVursi, s.260)

4-Vahiy yoluyla iletisim

Beditizzaman vahiy yoluyla iletigimi belli bir devlet organizasyonuna
atif yaparak anlatmaya caligir. O bir devlet bagkaninin vatandaglariyla iki cesit
konugmasi, sohbeti ve iletisim tarzi oldugunu séyler. Biri siradan bir insanla
basit bir is i¢cin 6zel bir telefon kanalindan konugmasi ve sohbet etmesidir.
Digeri devlet bagkan: sifatiyla ve tiim vatandaglarin bagkani unvaniyla ilgili
bakan, biiytikel¢i ya da biirokrati ile yiz yiize 6zel gorigmesidir.

Cenab-1 HakK'in da iki tarzda iletisimi ve konusmasi vardir. Biri 6zel ve
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kisiye yonelik bir iletisimdir; digeri evrensel, genel ve tim insan ve varliklara
yonelik bir konusma ve iletisimdir. Birinci tarzdaki iletisimde her insan ve canh
kabiliyetine gére Cenab-1 HakK'in ilhamina, tecellilerine mazhar olabilir ve
Allahla iletisim ve sohbeti gerceklestirebilir. Bu iletisim tarzinda kisinin ya da
varligin kabiliyeti, kapasitesi onemlidir. Bedilizzaman bu tarz iletisimi ayna
ornegiyle anlatir:

Bir adam, elindeki aynay: giinese kargi tutsa o ayna, giinesten kendi
kapasitesi kadar 1g1k alir; kapasitesi 6l¢eginde glinegle iletisime geger ve tabiri
caizse sohbet eder. Kisi aynaya yansiyan isiktan istifade etmek istediginde
glinesin kapasitesi kadar degil, aynanin kapasitesi kadar istifade edebilir.

Her insanin kalbi, parlaklig1 ve yansitma kabiliyetine gore Tlahi tecelli ve
ilhamlardan huzmeler alabilir; ilahi mesajlarla iletisim kurabilir.

Diger kisi ise, sinirl kapasiteli aynay birakir, dogrudan dogruya glinege
cikar ve glinesin kapasitesini anlar; yiksek bir daga ¢ikarak bizzat, perdesiz
onunla gortsir ve iletisime geger. Sonra evinde veya bag ve bahgesinde giinese
genis pencereler acar ve glinesin 1s1k ve 1sisindan daha fazla yararlanir ve onun
bitmeyen 1s181yla sohbet eder, konusur. (Nursi, 5.254)

Bu tarz bir iletisim ancak peygamberlerin kurabilecegi bir iletisimdir.
Bu tarz iletisime vahiy yoluyla iletisim diyoruz. Bunu ¢ok sayida ayet ifade
etmektedir:

“(Ey Muhammed!) Muhakkak ki, Nuh’a ve ondan sonra gelen biitin
peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismaile, Ishak’a,
Yakub’a, torunlarina, isa’ya, Eyytib’ a, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a da
vahyettigimiz ve Davud’a Zebur’u verdigimiz gibi.” Nisa, 4/163

Vahyiniletigim boyutunu biraz daha somutlagtirarak hatta insanilestirerek
Cenab-1 Hakk kendisinin Hz Musa ile konustugunu ifade eder:

‘...Allah, Musa ile de konustu...”. (4/164)

Tletisimin en etkili boyutu olan yiiz yiize goriismeyi de Hz. Peygamber
ile gerceklestirdi:

‘Battig1 zaman yildiza and olsun ki arkadaginiz sapmadi ve azmadi. O
nefis arzusuyla konugmaz. Kur’an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir. Ona
tstin giliclere sahip muhtesem gorinimli 6gretti. O en yiiksek ufuktayken
dogruldu, sonra yaklast: ve daha da yakin oldu. Iki yay aralif1 kadar, daha da
yakin oldu. Béylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti.” (Necrn, 1-10)

b-Asagidan yukariya iletigim

Dikey iletisimin ikinci boyutu esyadan (6zellikle insandan) Cenab-1
HakKa yonelen iletisgimdir. Bu tarz iletisimi: a-iman (tasdik-ikrar), b-ibadet
(tesekkir ve hayranlk), c-dua, d-tesbih seklinde tasnif edebiliriz. Bunlar
kisaca inceleyelim.

1-Iman

Iman etme eyleminde birbirine bagli tg siire¢ vardir:

1-epistemolojik siireg

2- kiltirel-politik-sosyal siireg



3- teolojik stireg

Birinci stireg kisinin akil yuriiterek ulagtigi bir sathadir. Bu stregte akil
kullanildig1 i¢in buna epistemolojik (akil ytirttilerek ulagilan bilgi) stire¢ dedik.
Ikinci safhada kisi kamu alanina gikarak kendi igsel aidiyetini sosyo-politik
alanda ifsa eder ve sosyo-politik bir toplumun iiyesi olur. Ugiincii sathada kisi
kendisine bir kimlik ve aidiyet ingasina girisir ve bu ¢aba sonucu mevcut itikat
ve inang toplumlarindan birinin teolojisini kabul eder ve o toplumun tGyesi olur.
Bu nedenle bu sathaya teolojik siire¢ dedik. Bu siiregler kendi icerisinde derin
iletigim igerirler. Bunlar: kisaca inceleyelim.

Akilli bir insanin kaginamayacag: ilk mikellefiyet Allah’'in varlig1 ve
birligine karg: kalbi ve akli bir “tasdik’tir. Kisa bir akil yiirlitme faaliyetinden
sonra kigi her geyin bir yaraticisinin olmasi gerektigine inanarak Allah’in
varligini kabul eder. Bu kabul edis kisiden ayrilmaz bir bilgi ¢esididir; dolayistyla
hangi sart altinda olursa olsun kiginin dogrudan Cenab-1 HakKla 6n sartsiz
iletigimini ifade eder. Bu iletisimde ekonomik, politik, sosyal, dinsel hicbir
miilahaza, higbir menfaat beklentisi ve stratejik kurgu yoktur. Onemli olan
kisinin saglikli bir akla ve sahici bir akil yiriitme melekesine sahip bulunmasidir.

Allah’in varligina inanma ve onunla otomatik iletisime ge¢me zorunlu
olarak O’nun peygamberlerine, kitaplarina, meleklerine ve inkarci ve katilleri er
geg cezalandiracag ve mazlumlari miikafatlandiracag: bir son mahkemeye ve
bunun i¢in dirilmeye inanmay1 da gerektirir. (Nursi, 5.19 vd)

Tasdik strecinde iletisim hem geg¢misi hem de gelecegi kapsayacak
sekilde genisler, hatta bir ebedilik niteligi kazanir. Bu bilgisel iletisimle insan,
olgusal diinyanin diger canli ve cansizlarindan ayrilir ve Allah’tan sonra en
degerli bir varlik haline gelir. Ciinki tasdik stireciyle insan degerli ve yiice
seylere mensup olmakla onurlanir ve anlam kazanir; buna karsilik asagilik
seylere nispet edilmesi durumunda ise onuru zedelenir; bunu kabullenemez;
kabullenmesi durumunda agagilik bir dizeye digmiis olur. Bu siireg onun
“kim” oldugunu kavramas: ile ilgilidir. Kendisinin sonsuz bir kudret, ilim ve
irade sahibi bir yaraticinin en degerli yaratigi ve muhatabi oldugunu bilmesi ve
bu bilgiyi igsellestirmesi (tasdik) halinde melekleri kiskandiracak ylice ahlaki
ilkeleri hayata gecirebilir. Allah’a intisap etmekle, ona kul olmakla Allah’'in
digindaki her seyin kullugu ve kéleliginden kurtulmus olur; yani Allah’'tan sonra
-fakat 6zgurligti Allah’a bagli- ikinci 6zgiir olur. Bedilizzaman'in ifadesiyle
elektrikle aydinlatilan ve teghir edilen bir sanat eserinin guzelligi ancak merkezi
elektrik sistemine baglanarak ortaya ¢iktigi gibi insanin guzelligi ve erdemi
de Allah’a aidiyetiyle ortaya ¢ikar. Aksi takdirde Allah’a mensubiyetini ve
aidiyetini kaybeden insan ¢ok sayida ilahin kélesi olmak durumunda kalarak,
ozgurligini kaybeder ve biinyesinde miindemi¢ olan tim gizellikler —
elektrigin kesilmesi ile o sanat eserinin bir malzeme yiginina dénmesi gibi-
silinerek goze goriinmez olur. (Nursi, s.132 )

Kalpte olusan aidiyetin kamu alaninda sozsel olarak ifade edilmesi
gerekir. Buna ‘ikrar’ diyoruz. Tkrar; akil yiiriitme yoluyla olusan kalpteki bilgi-
iman-tasdik olgusunun bir kiltir-politik evrende ifgasi, a¢iFa vurulmasi
strecidir. Bu eylemle kisi kendisinin hangi teolojik okula ve hangi kultir-politik

Tasdik siirecinde
iletisim hem gec-
migi hem de gele-
cegi kapsayacak
sekilde genisler,
hatta bir ebedilik
niteligi kazanir.
Bu bilgisel ile-
tisimle insan,
olgqusal diinyanin
diger canli ve can-
sizlarindan ayrilir
ve Allah’tan sonra
en degerli bir var-

lik haline gelir.

KOPRU



[nsan konusabilme
yetenegi ile kamu
alanina girmekte
ve bagkalariyla
birlikte yagayabil-
mektedir. Konugan
insamn agzindan
cikan kavramlarin
gergek diinyayla
iliski diizeyi ahlaki
ilkeleri giindeme

getirmektedir.

KOPRU

topluma ait oldugunu beyan etmekte ve beraber yasadig: insanlara kimligini ve
aidiyetini ag¢iFa vurarak kendisiyle o diizlem tizerinden iligki kurulabilecegini
deklare etmektedir. Bu aidiyetin toplum i¢inde ifgast ¢ok kiiltiirlii bir toplumda
beraber yagamak i¢in hayati 6nem tagir. Sayet insan tek basina yagasa, bir insani
diinyanin tyesi olmasaydi bu aidiyetini ifsaya ihtiyaci olmayabilirdi; ancak
insan, ¢ogullugun s6z konusu oldugu bir sosyal-siyasal diinyada yasamaktadir,
dolayssiyla aidiyetini ifsa etmek ve bu aidiyetle kamu alanina ¢ikmak zorundadur.

“Ikrar” siirecinin, insanin konugma, belli bir ahlaki ilke setine sahip
bulunma ve kamu alanina ¢ikarak ahlaki ilkeler ¢ercevesinde eylemde bulunma

faaliyetleriyle yakin iligkisi vardur.

Insan konugabilme yetenegi ile kamu alanina girmekte ve baskalariyla
birlikte yasayabilmektedir. Konusan insanin agzindan ¢ikan kavramlarin
gercek diinyayla iligki dizeyi ahlaki ilkeleri giindeme getirmektedir. Igte
“ikrar” stireci burada anlam kazanmaktadir. Kisinin agizdan ¢ikan kavramlarin
icsel ve digsal gerceklikle uygunlugu kiginin ahlak ve iman dizeyini de
yansitir. Yukarida ifade edildigi gibi ‘igsel gerceklik’ (tasdik), saf, purizsiiz ve
carpitilmadan korunmugtur. Bunun diga vurumu olan ikrar da ¢arpitilmadan
ortaya konulmalidir. Burada “sidk” (daristlik) ilkesi gindeme gelir. Bu ilkeye
gore insan kamu alaninda icindeki aidiyetiyle tezahir etmelidir. Bu aleniyet
o kadar 6nemlidir ki, insani birliktelik ve beraber yagsama imkéninin temeli
bu aleniyetin sahihligiyle dogru orantilidir. Bu baglamda takiyye insaniligin
bir ilkesi olamaz. Miminlikle Miinafikligin temel farkhiliginin evrensel su
ti¢ ilke olmast bu ¢ercevede ¢ok 6nemlidir: Miimin konustugu zaman dogru
soyler, miinafik yalan sdyler; miimin kendisine emanet edilen geyi aynen iade
eder, minafik emanete hiyanet eder; miimin sz verdigi zaman s6ziind tutar,
munafik s6ziinden cayar.

Teolojik boyut da toplumsal kiltirel-politik boyut kadar 6nemlidir. Akil
ylriterek tek bagina Allah’in varligina ulagan insan kiltirel-politik evrende
belli bir teolojik okulun tdyesi olmak durumundadir. Bunun nedeni teolojik
boyutun; yerlesmis bir mantik sistemine, bu mantik sistemi cercevesinde
gerceklestirilmis sinirsiz bireysel ve kolektif akil ytirtitmelere, bitmez tiikkenmez
karg1 elestirilere, yeniden gézden gecirmelere, sayisiz tecriibe ve deneyimlere
ihtiyag duyuyor olmasidir. Yani herhangi bir teolojik sistem, binlerce dehanin
asirlarca enerji sarf ederek kurabilecegi sistematik, i¢ tutarliligi olan bir sistemdir.
Tasdik stirecini tek bagina bagariyla tamamlayan birey teolojik stireci tek bagina
basaramaz. Tarihi tecriibelere, akil yurutmelere, kolektif ¢abalara ihtiyac
duyar. Dolaysiyla imanin epistemolojik boyutu bireysel, fakat teolojik boyutu
kolektiftir. Bunun daha yalin anlami, iman eden bireyin sadece Kur’an ve Hadis
metinlerine dayanarak Allal'in sifatlari, esmasi, tecellileri, insanla, tabiatla,
diger varliklarla iligki tarzi, vahyetme, yaratma, ilham verme, cezalandirma,
miikafat verme, sevme, kizma, intikam alma, vadini yerine getirme gibi ilahi
suregleri kavrayamaz. Kisi ilk olarak i¢inde dogdugu kiltiir evreninde egemen
olan teolojik okulun ilkelerini ve inang sistemini kabul eder, zamanla o sistem
tizerinde derinlesir; kapasitesi yeterliyse o sistem tizerinde degisiklik yapabilir
ya da o sistemi derinlegtirerek zenginlestirebilir. Hatta gerekiyorsa bagka
sistemlere entegre edebilir; ya da yepyeni bir sistem kurabilir.



2-Dua

Asgagidan yukariya yonelen iletisimin bir diger kanali da duadir.
Beditizzaman dua olgusunu genel olarak bilinen sozsel dua siirlarindan
¢ikarir ve onu bunun ¢ok 6tesine tagir. Genel olarak kavli dua (s6zle yapilan)
ve fiili dua (eylemle yapilan) ayrimini yaptiktan sonra Beditizzzaman, duaya
evrensel bir boyut kazandirarak duanin sadece bir insan eylemi olmadigin,
tim varliklarin da kendisine gore dualar: oldugunu anlatir. Bunlari: a- ‘istidat
lisaniyla’, b-‘fitri ihtiya¢ lisaniyla’ ve c-‘1zdirar lisaniyla’ yapilan dualar olarak
tasnif eder. Istidat lisaniyla dua, tim bitki ve hayvanlarin Cenab-1 HakKla
iletigime gegerek kendilerinin kabiliyetlerine gore Esmanin ¢esitli boyutlarini
kendi tzerlerinde yansitmak istediklerini yaraticilarina arz etmeleridir. Fitri
ihtiyag yoluyla dua canli varliklarin kendi gtigleri digindaki isteklerini Cenab-1
HakK'tan istemeleridir. Izdirar lisaniyla dua ise muztar kalan her varligin
Cenab-1 Hakk’a dua ederek arzusunu dile getirmesidir. (Nursi, s.135)

Gergekten dua, asagidan yukariya en etkili iletisim aracidir. Insani
diinya, insan icin tam bir felaketler cehennemidir. Insanin kendi guct siurly,
iktidar1 yetersiz, savunma mekanizmasi meflug, yardimcilar ilgisizdir. Her
tiirlii hastalik, bela ve musibet insanin bagina yagmur gibi yagmaktadir. Insan
boyle bir diinyada ancak dua ile kendini giivence altina alabilir. Burada duay:
iki anlamda kullaniyoruz; birincisi sozle olan dua (dua-i kavli ) ve digeri fiille
olan dua (dua-i fiili). Ilk olarak insan tiim fiziki ve sosyal-kiltirel yasalarin
gereklerini yerine getirmeli ve arkasindan da her seyin yaraticisi olan Cenab-1
Hakk'la iletisime ge¢melidir. Bu iletisim mimkin oldugu kadar somut
bir kargilik beklemeden salt iletisim olarak gorilmelidir. Zaten kisinin ne
yapacagini Cenab-1 Hakk ezeli ilmiyle bildigi i¢in onun kaderini ona gore
belirlemistir. Ama bu kendi kaderini bilemeyen insan i¢in 6nemli degildir.
Kendi hakkinda nasil bir kader éngérildagini dikkate almadan insan hem
kavli hem de fiili duasini yapmalidir. Ciinki dua en saf ibadet tarzidir. Mii'min
dua yoluyla stirekli Cenab-1 Hakk’s hatirlar O’nunla iletisim i¢inde olur.

3-Tesbih
“Yedi gok ve yer ve onlarin icindekiler O’nu tesbih ederler. Hichir sey yoktur
ki, O'nu hamd ile tesbib etmesin.” (Isra Siresi, 17/44)

Ilgili ayet yer ve goklerdeki her seyin kendilerine mahsus bir dille
Cenab-1 HakK’1 tesbih edip, O’nunla stirekli iletisim i¢inde olduklarini vurgular.
Beditzzaman bu tesbihi onlarin yaraticilariyla konugmasi, onun guzellik ve
mikemmelligini dile getirmeleri seklinde yorumlar. Ona gore Cenab-1 Hakk
goksel varliklar: derin hikmetler ve anlamlarla donatmistir. Semadaki giinegler,
yildizlar, simsekler ve g6k giirtltileri sanki birer kelimedir, o kelimelerle gokler
strekli konugur, O’'nun sanatindaki mikemmelligi dile getirirler.

Aynu gekilde yeryiiziindeki bitkiler, agaclar, yapraklar, ¢igekler, meyveler
ve tohumlar da birer kelimedir o kelimelerle yeryiizii siirekli konugur ve O’nun
rahmetini ilan eder. (Nursi, 5.306)

Yani her sey dikey olarak yaraticisiyla stirekli iletigim ve iligki halindedir.
4-Tbadet
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Beditizzaman ibadetin ¢ derin boyutundan séz eder; bunlar: 1-kisinin
kendi sinirliligs ve Cenab-1 Hakk'in sinirsizliginin farkina varip O’nun azameti
ve hagmeti kargisinda secdeye kapanmast; 2- O’nun sonsuz mikemmelliginin
farkina varip O’na hayranligini ifade etmesi ve 3- sahip oldugu nimetlerin
bilincine varip O’na giikranlarini sunmast. (Nursi, s.15 vd)

Insan fitraten kadirginas, ikrama kars: tesekkiirii bor¢ bilen ve bunu ifa
etmekten derin haz alan bir varliktir. Bag dondurticti nimetlerle donatilan insan
o nimetleri ona ikram eden yaraticisina karsi siikran duygularini ifade etmek
ister. Fakat bunu nasil yapacaktir? Hicbir insani kargilik bu nimetlerin bedeli
olamaz. Cenab-1 Hakk tegekkiir etmek isteyen insana namaz ibadetini vererek
hem kendisiyle iletisime ge¢mesini hem de derin tesekkiriini kendisine arz
etmesini mimkiin kilmigtir. Kisi namaza durup ‘elhamdilillah’diyerek Cenab-1
HakK’a siikranlarini arz eder. Clinkii Beditizzaman’a gore ‘hamd’ makami hem
kurbiyyet (yakinlik), hem ‘Cemal’ makamidir. Yani insanla Cenab-1 Hakk
arasindaki iligki (tabir caiz ise) torun-dede iliskisi gibidir. Kisi Tlahi huzurdadir
ve Allah kisinin tesekkiirlerini kabul etmektedir. Kisi korkmadan, cekinmeden
ve derin bir igtenlik icinde Allah’la konugsmakta, sitkkranlarini arz etmekte ve
aynt zamanda bunun derin hazzimi yagamaktadir. Bu hazzin cogkusuyla insan
‘tahiyyat’a oturmakta ve orada iletisim icinde oldugu tim canli ve cansiz
varligin ibadet, tesbih ve tesekkiirlerini onlar adina Allah’a takdim etmektedir.
(Nursi, 5.892-893)

Ibadetin insanin yaraticistyla siirekli bir iletisim eylemi oldugu rahatlikla
soylenebilir.

B-Yatay iletisim

Yatay iletisimin ¢ok boyutlar: vardir. Bunlari genel olarak: a- evrensel
boyutlu iletisim ve b-mahalli-dini-kiiltirel boyutlu iletisim olarak ikiye
ayirabiliriz.

a- Evrensel boyutlu iletigim

Kur’an evrensel iletisimin cesitli tarzlarini vurgular:

°Ey insanlar, gercekten biz sizi bir erkek ve bir digiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz igin sizi halklar ve kabileler (seklinde) kildik. Stphesiz,
Allah katinda sizin en istiin olaniniz, (irk ya da soyca degil) takvica en ileride
olaninizdir.” (Hucurat, 49/13)

Burada Kur'an 6zne olarak inananlari degil, genel olarak insanlari
zikretmektedir. Dolayisiyla burada Kur’an din ve kiiltiirler Gsti bir evrensellik
ongormektedir. Ayetten anlagilan Cenab-1 Hakk'in insanlari farkli kavimler
seklinde yaratmasinin amacinin iletisim oldugu anlagilmaktadir. Hatirlanacag:
gibi iletigim tanigma amagh bir eylemdi.

Zaten insan bagta kendi aile ¢evresi olmak tizere ait oldugu meslek, sinif,
cemaat, toplum, millet, immet ve topyekun insanlikla fitraten siirekli iletigim
icinde olma egilimindedir. Ozellikle insan, hastalar, felaketzedeler ve aglarla
ilgilenmekte, kendini onlarin yerine koyarak empati yapmakta ve onlarin
derdine ¢are bulmaya ¢alismaktadir.

Bu tip iletigimin gtizel bir 6rnegini Beditizzamanda bulmaktayiz. O
hastalarin, felaketzedelerin ve aglikla bogusan fakir insanlarin aci ve istiraplarina
ortak olmakta ve onlarin acilarini paylagmaktadir:

‘Bir zaman, ziyade rikkat, sefkat ve acima duygusundan, canlilar, 6zellikle
insanlar ve bilhassa mazlumlar ve musibete maruz kalanlarin halleri ziyade
rikkatime, sefkatime ve kalbime dokunuyordu. “Bu éciz ve zayif bigarelerin



dertlerini, alemde hitkmeden bu yeknesak kanunlar dinlemedikleri gibi, istila
edici ve sagir olan unsurlar, hadiseler dahi isitmezler. Bunlarin bu perisan
hallerine merhamet edip hususi islerine midahale eden yok mu?” diye ruhum
cok derin feryat ediyordu. Hem, “O ¢ok giizel varliklarin ve ¢ok kiymettar
mallarin ve ¢ok miistak ve minnettar dostlarin islerine bakacak ve onlarla
sahabet edecek ve onlart himaye edecek sahipleri ve hakiki dostlar1 yok mu?”
diye kalbim bitiin kuvvetiyle bagirtyordu.” (Nursi, s.850)

Zalim ve katillerin acimasiz zulmt altinda felaketlere maruz kalan ¢aresiz
zavalli insanlarin (hangi din ve kiiltirden olursa olsun) durumlar, insan: acilara
gark eden seylerdir. Tkinci Diinya Savagi esnasinda fasist ve komiinist dikta
rejimlerinin masum insanlar stirtikledikleri aglik, hastalik, sakatlik ve 6limler
kargisinda Beditizzaman'in duydugu aci béyle bir aci olmali:

‘Siddet-i sefkat ve rikkatten, bu kigin siddetli soguguyla beraber manevi
ve siddetli bir soguk ve musibet-i begeriyeden bicarelere gelen felaketler,
helaketler, sefaletler, agliklar siddetle rikkatime dokundu. Birden ihtar edildi
ki:Béyle musibetlerde kafir de olsa hakkinda bir nevi merhamet ve miikafat
vardir ki, o musibet ona nispeten ¢ok ucuz diser. Béyle musibet-i semaviye
masumlar hakkinda bir nevi sehadet hiikmitine gegiyor.’(Nursi, s.1615)

Sonug olarak insan sadece yakin ¢evresi ile degil, ayni zamanda hayalinin
yetisebilecegi derinliklerdeki insanlarla da iletisim igerisindedir. Ancak
iletisimin bu boyutu yiksek akil yiiritme kapasitesine, gelismis bir vicdan ve
sefkat duygusuna ve giinliik kaba iglerin boyundurugundan kurtulma becerisine
sahip olan insanlarin basarabilecegi bir seydir. Diisinme ve tefekkiir yetenegi
gelismemis, dinyanin giinliik hay huyu i¢inde gaflete dalmus kisiler bu taraz bir
iletisimden genellikle mahrumdurlar.

b-Dini-kiiltiirel boyutlu iletigim

Evrensel boyutlu iletisimle bircok noktada kesigse, hatta o tarz bir
iletisimi tegvik etse de dini-kiiltirel boyutlu iletisim daha giindelik ve daha
somut iligki tarzlarina dayanir. Bunlari genel olarak: a-yagayan insanlar arasinda;
b-yasayan insanlarla 6len insanlar arasinda ve c- insanlarla diger esya arasinda
olarak siralayabiliriz.

a-Yasayan insanlar arasinda iletisim.

Yagayan insanlar arasindaki iletisim yollarini; tanigma, selamlagma,
konusma ve sohbet etme, belli bir anlagmaya varmak tzere tartigma, fikir
alis verisinde bulunma, degerlerini birbirine aktarma (teblig) ve mutluluk ve
actlarini paylagma ilh... olarak tasnif edebiliriz. Bunlarda bazilarini kisaca izah
edelim.

1-Selamlagma

Selamlagma, 6tekini kabullenmenin, ona saygi duymanin, kendisinden
ona herhangi bir zarar gelmeyecegine dair glivence vermenin en belirgin bir
davranis sekli ve en etkili bir iletigim aracidir. Selamlagma; bencilligi, kibir ve
kendini begenmigligi, bagkasini gérmezden gelmeyi 6nleyen bir evrensel insani
iletigim tarzidir. Selam vererek kisi 6tekine glivence vermekte; kendisinden
onun canina, malina, ailesine herhangi bir zarar gelmeyecegini ilan etmektedir.
Burada kalmamakta, daha ileri giderek ona yardima hazir oldugunu, onunla
iletisim icinde olmak istedigini beyan etmektedir. Bu nedenle Hz Peygamber
miminler arasinda selamlasmay1 dnemsemekte; hatta sevginin bir tezahiiri
saymaktadir: “Canim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki sizler
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iman etmedikge cennete giremezsiniz. Birbirinizi sevmedik¢e de iman etmis
olmazsiniz. Yaptiginiz takdirde birbirinizi seveceginiz bir sey séyleyeyim mi?
Aranizda selam yayiniz!” (Miistim, Iman 93-94)

Selamlagma bireyler arasinda iletigim kanallarinin agik oldugunu
gosteren en 6nemli gostergedir. Bu kanalin tikanmasini ifade eden kirginlik ve
kiisme Islamida yasaklanmugtir: “Birbirinizle ilgiyi kesmeyin. Birbirinize arka
cevirmeyiniz. Kargilikli kin tutmayiniz. Birbirinize haset etmeyiniz. Allah’in
kullar, kardes olunuz. Bir Misliman'in kardegine ti¢ ginden fazla dargin
durmas: helal degildir.” (Bubari, 1591)

Selamlagmayr miitebessim bir ¢ehreyle yapmak gerekir. Ciinki
mitebessim olmak ayrica ekstra bir degerdir.

‘Kardesine tebessiim etmen sadakadir. Iyiligi emredip kotiliikten
sakindirman sadakadir. Yolunu kaybedene yol géstermen sadakadir. (7irmizi,
Birr, 36)

Insanlar arasinda diger biriletisim kanali herhangi bir karsilik beklemeden
konugmak, sohbet etmektir. Bu sohbet diinyevi bir mesele hakkinda oldugu
gibi uhrevi meselede de olabilir. Onemli olan kisinin konugtugu muhatabin
asagilamamasi, ona biyuklik taslamamasi, onun duygularini manipile
etmemesi ve onu aragsallagtirmaya ¢alismamasidir. Bunu Islam cesitli naslariyla
ortaya koymusgtur: Miminler kendi aralarinda hakki ve sabri tavsiye etmeli (Asr
suresi); birbirlerine iyiligi emredip kotilik hakkinda ikazda bulunmali (A4/-i
Imran, 3/104); konustuklarinda dogruyu soylemeli; vaat ettiklerinde yerine
getirmeli; ya hakk: konusmali ya da susmalidur. (Tirmizi, Kyyamer 51, 2502).

Bilindigi gibi konusma insan soyunu diger varliklardan farklilagtiran en
onemli ozelliktir. Cinki bu 6zelligiyle insan Allah’a muhatap olmakta; O’nun
mesajlarini alabilmekte ve onlara s6zsel tepki verebilmektedir. Aslinda agizdan
ctkan her kelime yepyeni bir mucizedir. Kelimelerle insan kendi kimligini,
akli kapasitesini, gegmis tecribelerini, gelecekle ilgili beklentilerini, imanini,
asgkini, nefret ve sevgisini, hiiziin ve ofkesini, mutluluk ve mutsuzlugunu net
bir gekilde ifade edebilmektedir. Her bir kelime inanilmaz enerji, etki, niifuz
ve byl glictine sahiptir. Bu 6zelligini dikkate alarak Hz Peygamber ‘kelamda
sihir vardir’ demistir. (Buhari, Tibb 51)

Bu olaganiisti iletigim aracini insanlar yalan, cerbeze, manipilasyon,
sarlatanlik ve malayani gibi alanlarda kullanip degerini digiirmemelidir.

2-Ziyaret

Bir hadis-i serifte Hz Peygamber iletisimin bircok temel unsurunu
bir arada sayar: “Misliman’in Misliman tzerinde alti hakk: vardir: Selam
verdiginde selamini almak, aksirdiginda kendisine dua etmek, hastalandiginda
ziyaret etmek, davet ettifinde icabet etmek, 6ldigiinde cenazesine istirak
etmek ve giyabinda ona kargi samimiyeti elden birakmamak.” (Riyazai’s Salibin,

C:1, §h:279, Hadis No:236)

Yakin akrabayla yakin iligki ve es ve dostun periyodik ziyareti Islam’in
arzu ettigi ve Mislimanlar: tegvik ettigi bir seydir. Bu tip faaliyetler cok sayida
ayet ve hadisle 6zendirilmistir. Hatta hicbir menfaat goézetmeden kisinin
sevdigi birini ziyaret etmesi peygamberleri dahi imrendirecek bir olumlu olay
olarak gorilmustiir.

Argin etrafinda nurdan kirsilerde, nur gibi parlayan insanlara
Peygamberler ve sehitler gipta ederler. Bunlar, Allah i¢in birbirini seven, Allah



i¢in bulusan, Allah i¢in birbirini ziyaret edenlerdir.’

Kargilik beklenmeksizin gerceklestirilen bir ziyaret gokteki melekleri
heyecanlandirmakta ve ziyaret eden kisiye dua etmelerine neden olmaktadr.

‘Bir Misliman, Misliman kardesini ziyaret edince, 70 bin melek “Ey

Rabbimiz, senin rizan i¢in ziyaret eden bu kulundan razi ol” diye dua ederler.’

(Taberani)

Ziyaret ve komsuluk iligkilerinde, yani karsiliksiz ve stratejik olmayan
iletisimde Muslim-gayr-i Mislim ayrimi yoktur. Hz peygamber Muslim-
gayr-i Mlslim fark: gézetmeksizin hastalar: ziyaret eder, onlarin hastaliklarinin
sifa bulmasi i¢in dua ederdi. (Ahmed b. Hanbel, 111, 175).

3-Istigare

Diger bir iletigim kanali belli bir konuda anlagmaya varmak i¢in tartisma
ilkesidir. Bu ilke Islami literatiirde istisare adi altinda gergeklesir. Istigare
ilkesi, Habermas'in akli delillere dayandirdig: tartisma teorisinin hemen tim
ozelliklerini igerir. Istisarede taraflar belli bir menfaat gozetmemeli, sadece
ilahi riza icin katk: saglamalidir. Ayni gekilde kisiler istigare stirecinde her
tirli 6n yargy, inat, tarafgirlik, haset ve ideolojik korlitkkten uzak durmalidir.
Her turli sarlatanlik, hezeyan, lafazanlk, dikte ve manipiilasyon istisarenin
oziini zehirler. Saglikli bir sonuca ulagabilmek i¢in istisarede insaf, izan ve
hakperestlik esas olmalidir. Katk: yapabilme potansiyeli tagiyan tim begeri
kaynaklar engelsiz istisareye dahil edilmelidir.

Gergekten istigare Oyle bir iletisim stirecidir ki o yolla mimkin olan
tim begeri enerjilerin aktif hale getirilmesi ve toplumsal problemlerin
¢oziiminde devreye sokulmast mimkin olur. Ancak istisare kultiri yiksek
bir insani seviyeyi gerektirir. Normalde insanin egilimi kendi arzu ve isteklerini
bagkalarina dayatma seklinde tecelli eder. Toplumda tim haksizliklarin,
anlamsizliklarin ve geriligin nedeni saglikh bir iletisimle ortak aklin devreye
sokulamamasidir. Bu geriligi ortadan kaldirmak i¢in Kur’an insanlardan her
tirli toplumsal problemlerini bagkalariyla istisare ederek ¢6zmelerini tavsiye
eder.(Sura, 42/38)

Istisare mekanizmasi1 dogal olarak zaman ve mekana, teknolojik
gelismiglik diizeyi, toplumsal sivillesmenin yayginlik ve derinlik dizeyine
gore farklilagabilir. Istisare miiessesesinin en etkin ve yaygin kullanimi
komiinikasyonun yaygin oldugu, sivil organizasyonlarin iyi teskilatlandigi,
politik yapilanmanin demokratik kiltiiri asimile ettigi toplum yapilarinda
mimkiin olabilir. Dogal olarak istisare strecinde dogma olarak kabul
edilebilecek sey sadece istisarenin vazgegilmezligi olabilir. Tartigilamaz,
tzerinde fikir beyan edilemez hi¢ bir dogma yoktur. Manevi otoritelerin,
filozoflarin ve kanaat 6nderlerinin goriis ve yaklagimlari sadece goriislerden
bir goriis olabilir ve taraftarlarinca tek gergek olarak kabul edilebilir. Ancak o
gorisleri savunanlar toplumun geri kalan kismini ikna etmekle yikimlidirler.
Tkna edemedikleri durumda ikna edenlerin gériislerine - kabul etmeseler de-
uymak zorundadirlar.

Istisare toplumu her tiirlii bayagilig1, zevzekligi ve siradanligi agmus bir
toplumdur. Tabi boyle bir toplum iyi egitilmis, bilingli, ekonomik refah dizeyi
yiiksek bir toplum olabilir. Béyle bir toplumun tyeleri her tiirli mazosist ve
sadist egilimlerden olduk¢a armnmigtir. Herhangi bir siyasi ya da dini lideri
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ebedi 6nder kabul edip onlari tabulastiran bir toplum istigare toplumu olamaz.
Istisare toplumu bireylerin etkin ve iiretici giiciine giivenen ve inanan bir
toplumdur. Ciinki toplumun biiytik ekseriyeti toplumsal konulari tartigabilecek
diizeydedir.

b- Olen insanlarla iletigim

Islam toplumlarinin kiltiirinde 6len insanlarla iletisim yasayanlarla
iletisim kadar 6nemlidir. Bu tarz iletigim; onlar1 hayirla yad etme, ruhlarina
Kur’an armagan etme, dua gonderme; eserlerini, fikir ve diisiincelerini nesilden
nesle aktarma seklinde gergeklesir. Bu iletigim stirecinde onlarin evrensel ahlaki
davraniglarini model alma; yani onlar gibi hikmetli, sefkatli, toleransls, saygils,
caligkan ilh... olmaya ¢alisma glindeme gelir. Aymi sekilde onlarin ugrunda
cabalayip gerceklestiremedikleri amaglarini gerceklestirme; onlarin sergiizest-i
hayatlarindan, iman, ahlak ve aksiyonlarindan ilham alip motive olma; onlarin
model kimlik ve kisiliklerini yeni nesillere aktararak gegmisle gelecek nesiller
arasinda koprii kurma siireci de bu tarz iletisimin 6ziint olusturur. Hatta bu
iletisim onlarin g6rdigl basks, ac1 ve igkenceleri, sirgiin ve zindanlari, zulim
ve idamlar1 hatirlayip acilarina igtirak etme, gelecek nesillerin 6zgurligi ve
insanca yagayabilmeleri i¢in gerceklestirilecek eylemler kargiliginda dogan ya
da dogabilecek zuliim ve acilar1 onlarinkiyle kiyaslayarak katlanabilir kilma gibi
icerikler de tagir. Gegmis peygamberlerin, onlarin arkadaglari ve talebelerinin,
evliya ve ulemanin dengeli kisilikleri, tevhit ve iman davalari, kavimleriyle
miucadeleleri, siirgin ve diglanmalari, savas ve bariglarinin hatirlanmasi. ..
bunlarin sistematik halde yeni nesillere takdimi yeni nesillerin aidiyetlerinin
olusmasina onemli katk: saglar. Tarihi stire¢ i¢inde belirginlesmis olan saflar
ve temsilcilerinin hikayeleri, kisilerin hangi safta yer alacagi; yani hak ve adalet
taraftar: insanlarin yaninda mi ya da katillerin, zalimlerin safinda mi yer alacag:
iradesini derinden etkiler. Bu tarz iletigim kisinin i¢inde bulundugu sosyal ve
politik durumu yeniden sorgulamas: ve kendine yeniden yol ¢izmesine imkan
verir.

Kur'an bu anlamda miiminlere inanilmaz iletisim imkanlar1 sunar.
Diger semavi kitaplar gibi Kur’an da ilk insan Hz Ademden son peygamber Hz
Muhammed’e kadar ¢ok sayida peygamberin hayatini, miicadelelerini, ¢ektikleri
acilar, stirgiin ve hicretlerini anlatarak inananlari onlarla dayanigmaya, iletisime
gecip onlarin safinda yer almaya ¢agirir:

“De ki: Biz, Allah’a, bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub ve
torunlarina indirilene, Musa’ya, isa’ya ve peygamberlere Rablerinden verilenlere
iméan ettik, onlardan hi¢ biri arasinda fark goézetmeyiz. “ (AY—i Imran suresi,
3/84-85)

Bu baglamda inananlar Hz Ibrahim’in kavmiyle olan miicadelesini;
¢ok sevdigi oglu Ismail’i kurban etme fedakarligini gostermesini; Hz Nuh’un
tufanin;; Hz Yakubun Firavun'un zulminden kurtarabilmek i¢in annesi
tarafindan sandiga konulup denize birakilmasini; Hz. Stileyman’in saltanatini,
Hz Eyyub’un sabrini; Hz Isa'nin dogumunu, yasantisini ve gordigi iskenceleri;
Hz Muhammed’in mucadelelerini, gordigi eziyet ve sikintilari, hicretini,
savaglarini ayrintili bir gekilde nazarlara vererek inananlari onlarla dayanigmaya,
onlarin hayatlarini ve ahlaklarini model almaya ¢agirir.

Ayni gekilde Islam, yagayan inananlarin gegmis nesillerle iletisime
gegmelerini saglamak i¢in ¢ok sayida arag ve vesile geligtirmistir. Bunlardan bir



tanesi yasayan siinnettir. Stinnet yoluyla her ¢agdaki Musliman Hz peygamber
ve onun arkadaglariyla stirekli iletisim halinde olabilir. Stinnete uymak demek
Misliman'in Hz Peygamberin ahlakini model almasi demektir. Onun
miucadelesini 6rnek alarak gelecek nesillerin daha insanca ve daha 6zgirce
yagayabilmeleri i¢in mucadele etmesi demektir. Bunu saglamak i¢in Hz
peygamber 1srarla Miislimanlarin siinnetine siki sikiya bagl olmay: vurgular.
Hatta immetin fesada girdigi zamanda siinnete uymanin yetmis sehid ecrine
denk bir degerde oldugunu soyler.” (Taberani, el-Mecmeu'l-Kebir, 1394)

Ote yandan Miisliimanlar 6liileriyle beraber yasar, siirekli onlarla iletisim
halinde bulunurlar. Her Cuma akgsami onlarin ruhuna Yasin okur, her firsatta
Fatiha gonderirler. Sik sik 6lileri adina hayir hasenat yaparak ruhlarinin gad
olmasini isterler. Onlar hakkinda ileri geri konusmaz ‘Glilerinizi hayirla yad
edin’ tavsiyesine simsiki uyarlar. Onlari riiyalarinda gérmek igin c¢abalarlar;
olumlu bir gekilde gérdiklerinde mutlu olur; olumsuz gordiiklerinde ise bizden
hayir yapmamiz istiyor diye ilave hayir yaparlar ya da dua okurlar.

c- Diger varliklarla iletigim

Insan fitraten tiim canli ve cansiz varliklarla alakadardir. Bir miiminin
goziinde agaglar, giller cigekler, hayvanlar ve bécekler dosttur ve arkadagtir.
Yani inanan insan cevresindeki canli ve cansiz varliklara insanilestirerek
yaklagr. Insan onlarin hayata merhaba demesi, agilip nesvii nema bulmasi ve
meyve ve yavrulariyla kendilerini hayata baglamak istemesini gérmekten mutlu
olur, haz duyar ve onlara derin dostluk baglariyla baglanir. Ayni sekilde insan
onlarin diismanlar tarafindan taciz edilmesinden, fenasindan, bu giizel hayata
veda etmelerinden miiteessir olur ve aci duyar. Bu, insanla diger varliklarin
derin iletigiminin bir sonucudur. Bu tarz bir iletisimin ¢ok ¢arpict bir 6rnegini
Beditizzaman'in hayatinda gorebiliriz. Izleyelim:

‘Bir zaman, bahar mevsiminde etrafi temasa ederken her seyin kafileler
halinde hayattan 6liime dogru aktigini gériyordum. Bilhassa canli varliklarin,
ozellikle kugiik canlilarin hayata gelip kisa bir zaman sonra hayata veda etmeleri
bana ¢ok hazin goérinip, siddetle rikkatime dokunarak beni aglatiyordu.
O giizel hayvanciklarin vefatlarini gordikee kalbim aciyordu: “Of, yazik!
Ah yazik!” diyerek bu ahlarin, oflarin altinda derinden derine bir ruhi ¢ighk
hissediyordum. Ve bu hayati, 6liimden beter bir azap olarak goériiyordum. Bu
hali temasa ettikge cigerlerim sizliyor ve aglayarak: “Neden geliyorlar ve hig
durmadan neden gidiyorlar?” diye felege kars1 kalbim dehsetli sualler soruyor ve
béyle faydasiz, gayesiz, neticesiz, cabuk idam edilen bu masnucuklar géziimiiz
ontinde bu kadar ihtimam ve dikkat ve san'at ve cihazat ve terbiye ve tedbir
ile kiymettar bir surette icad edildikten sonra gayet ehemmiyetsiz pagavralar
gibi parcalanip hiclik karanhklarina atilmalarini gordiikee, kemélita meftun
ve gilzelliklere mipteld ve kiymettar seylere asik olan butin latifelerim ve
duygularim feryad edip bagiriyorlard: ki: “Neden bunlara merhamet edilmiyor?
Yazik degiller mi? Bu bas déndiirici deverandaki fené ve zeval nereden gelip
bu bigarelere musallat olmus?” diye feryat ediyordum.” (Nursi, 5.852)

Dikkat edilecegi gibi insan esyanin hayata gelebilmesi, geldikten sonra
hayata tutunabilmesi, yeterli giday: bulup beslenebilmesi, diigmanlarindan
korunabilmesi; hatta ecel cellidinin elinden kurtulabilmesi gibi konularla
yakindan ilgilenmektedir. Gergekten insan somut fiziki ¢evresinden bagslayip
soyut hayal dlemine kadar uzanan bir evrende esyayla derin iletisim icerisindedir.
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Sonug¢

Aragtirmadan ¢ikan sonuglar s6yle 6zetleyebiliriz:

1-Tletisim cagimizin en baskin 6zelligidir; hatta cagimiza iletigim cag
demek de mimkindiir.

2-Alman filozofu Habermas, kendisine gore dinin yerine gececek ve dinin
ahlaki ilkelerini bunyesinde koruyacak sekiiler bir iletisim ahlaki kurdugunu
ileri siirmektedir. Ancak bu teorinin gesitli eksiklikler tagidigs; Ibrahimi
dinlere ait teolojilerle tahkim edilmesi gerektigi tezi ¢esitli Hiristiyan teologlar
tarafindan ileri stiriilmiis ve yepyeni dini iletisim teolojileri gelistirmislerdir.
Bu alanda (bilebildigimiz kadariyla) Islami referanslar: dikkate alarak yeni bir
teoloji geligtirilmemistir.

3-Bu caligma Islami referanslar ve naslar1 dikkate alarak Beditizzaman
perspektifli bir Islami Tletisim Teolojisi gelistirmeyi amaglamaktadir.

4- Bu ¢aligma bir ilk oldugundan siiphesiz ¢ok sayida yetersizligi de
biinyesinde barindiracaktir. Yeni Misliman teologlarin yapici elestirileri ile
olgun bir Islami iletisim teolojisi {iretecegimize inancim tamdir.
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Abstract

Communication, the most important characteristics of our age. Even
naming our age as communication age is possible. Although communication
phenomenon in the West as well as a philosophy and theologically are exami-
ned in depth and the new universal theories are developed on behalf of it, but
in general in the Islamic world in particular in our country, this subject has not
yet been studied as it deserves.
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