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Ozet

Tletisim, ‘kisilerin birbirlerini anlamast’, ‘konugan ile dinleyen arasinda-

ki mesaj aligverisi’, ‘varlik tizerindeki anlami okuma’, ‘hal dilini ¢6ziimleme’

gibi anlamlara gelir. Beditizzaman Said Nursi’nin Ayeti’l-Kibra adli ese-
ri digtinildiginde varlii, dogayi, kendini, Allah’in digtinmek anlamiyla
O’nun yarattig varliklardan, kainattaki egsiz mikemmellikteki diizenden
ders ¢ikarmak anlami i¢inde, varlik Gzerindeki dersi almak, adeta varlikla
iletisim i¢inde olmak anlamlari kendini gosterir. Beditizzaman'in eserinde
oldukga zengin bir iletisim cesitliligi ve iletisim araglar1 dikkat cekmekte-
dir. Bu ¢aligmada iletisim unsurlari agisindan Ayeti’l-Kibra adli eser ¢esit-
li yonleriyle incelenmektedir.
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Abstract

Communication means 'people’s understanding of each other', 'message
exchange between the speaker and the listener', 'reading the meaning on
the being', 'analyzing the language of state'. Bediuzzaman Said Nursi, in his
work Ayetii'l-Kiibra, points to recognizing the creator from the creatures He
created, the uniquely perfect order in the universe, in the context of think-
ing about Allah. A very rich variety of communication and communication
tools draw attention in Bediuzzaman's work. In this study, the work named
Ayetul Kiibra is examined in terms of communication elements from vari-
ous aspects.

Key Words: Communication, Contemplative Communication, Ayeti’'l-
Kiibra (The Supreme Sign), Author-Reader Communication, The Presence
of the Creator



Tletisim Uzerine...

1leti§im,Tiirk Dil Kurumu Sézligi'nde, ‘Duygu, diistiince veya bilgilerin
akla gelebilecek her tiirli yolla bagkalarina aktarilmasi, bildirigim, haberles-
me, komiinikasyon’ anlamiyla ge¢mektedir.’ Diger bir tanimiyla, “Insan-
lar arasinda her tirli bilgi, duygu ve diistince aligverisinin yazili ya da s6zli
olarak aktarilmast ve bilginin ortaklaga kullanilmasidir..® Tletisimin, ‘kigi-
lerin birbirlerini anlamasr’, ‘konusan ile dinleyen arasindaki mesaj aligveri-
s, ‘varlik Gzerindeki anlam: okuma’, ‘hal dilini ¢éziimleme’ gibi farkl: ta-
nimlari da bulunmaktadir. “Varlik Gzerindeki anlami okuma” ya da varligin
insanla hal diliyle konusmas: ise iletisimin tefekkiir boyutunu gostermek-
tedir. Tefekkiir, ligatte, ‘Bir mesele hakkinda zihni faaliyet gosterme, derin
distinme, maksad: kavramak i¢in zihnini esyanin manasini anlama haline
yoneltme, esyaya ait bilgileri kalbe getirme® gibi manalara gelmektedir. Di-
ger taraftan ‘Tslam dininde giinahlarini, kainati, varliklari, dogay1, yaratikla-
r1, kendini ve Allah't diisinmek ve O'nun yarattig1 varliklardan, kainattaki
egsiz mikemmellikteki diizenden ders ¢ikarmak’™ anlamiyla farkls bir ile-
tisim tanimi icermektedir.

Tletisim ile tefekkiir birbirine yakin bir anlam tagimaktadir. Ayetivl-
Kiibra eseri dugtintlduginde varligi, dogayi, kendini, Allah’in digtinmek
anlamiyla O’nun yarattig1 varliklardan, kainattaki egsiz mitkkemmellikteki
dizenden ders ¢ikarmak anlami icinde, varlik Gzerindeki dersi almak, ade-
ta varlikla iletigim i¢inde olmak anlami kendini gdsterir.

“Bilinmeyen gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye hal-
ki (kdinat) yarattim” (Aclani, II, 132) hadisi de, Allah- kul ve mahlukat
arasindaki iletisimi hatira getirir. Bir mesaj verilecekse veya bir bilginin
muhatabina ulagmas: saglanacaksa, orada bir iletigimin gerceklesmesi ge-
rekecektir. Bu yoniiyle de iletisim biliminin dogusunu ilk insana kadar g6-
tirmek mimkindir.

Insanlar, kendini ve alemi yaratan Rableriyle dualarinda, beddualarinda
hep iletisim halindedir. Kur'an-1 Kerim'de, “Ey Insanlar! Dogrusu biz sizi
bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi taniyip kaynasasiniz diye
sizi milletlere ve kabilelere ayirdik®, ayeti, insanlarin ¢ok yonli bir ileti-
sim ag1 icinde hayat stirdirdiiklerine isaret etmektedir. Bu maddi ve mane-
vi farkliliklarla yaratilma bile insanlar arasinda iletisimi gerekli kilan temel
unsurlardandir denilebilir.

Allah Teala, kullari ile s6zli ve sozsiiz ayetlerle iletigim kurmus ve onla-
ra diinya hayatindaki sorumluluklarini bildirmistir. Allah’in (c.c.), ‘bilinmek
istemesi’ sirr1, yarattigi suurlu mahluk insanla iletisimi gerekli kilar. Bura-
daki ‘bilinmek istemeklik’; belli ki, aciz insan ‘her seyin dizgini elinde olan’s

1 https://sozluk.gov.tr/ ]

2 Metin Isik, Iletisimden kitle iletisime, Konya 2000; Orhan Gokge, Iletisim Bilimine Giris,
Ankara, 2006, s. 8. .

3 Osmanlica-Turkge Liigat, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2001.

4 3 https://tr.wikipedia.org/wiki/Tefekk%C3%BCr

5 Hucurat, 49/13
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bir hazine idim,
bilinmek istedim,
bilineyim diye
halk: (kdinat)
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KOPRU



Diinyaya

gelen her insan
yaraticisini
tanima yolculugu
yapmak
zorundadir,
iizerindeki bu
donamm bunun

icin verilmistir.

KOPRU

tanisin amaghidir.®) Allah, mahlukat: yaratarak ve her an yeniden yaratarak
zisuurla iletisim kuruyor. Zisuur da kendinin ve etrafindaki biitiin mahlu-
katin an be an yaratilmasina sahit olarak yaraticist ile iletisim kurar. Insan
olmak, zisuur olmak bu iletisimin geregidir.

Insan, diinyaya kainatin sahibini bilme - tanima donanimu ile génderil-
mistir. Imtihan muhatabi olsun diye de, bir hayat programi olan Kur'an-1
Kerim ve yagayan rehber olarak Peygamberle (asm) bu iletisim gii¢lendi-
rilmigtir.

Diinyaya gelen her insan yaraticisini tanima yolculugu yapmak zorun-
dadir, tzerindeki bu donanim bunun i¢in verilmistir. Dolayisiyla bu kesif
yolculugunu yapmayan, insan degildir.

‘Ben cinleri ve insanlari ancak Bana ibadet etsinler diye yarattim’® ayeti
de insanin yaratilig amacinin Rabbinin emirlerine uymasi olarak ifade edil-
mektedir.

Demek ki insanin, yaraticisint tanimaktan daha énemli bir isi yoktur.
Insanin bu varlik-yaratici iletigimi gerceklesmedigi zaman, -ki pozitif bilim
yaraticiyr glindeme almayan béyle bir iletisim tarzini takip ediyor.- bu tak-
dirde sahibi, sanatkar: belli olmayan, tesiri sebeplere verilen bir varlik ale-
miyle iletisim kuruluyor ki bu da eksik kaliyor.

Sanatkar bilinmeden sanat tam olarak anlagilmaz. Bu da Yaraticinin sa-
nat olarak tezahiir eden esmasini tanimayi gerekli kiliyor. Ayeti’l-Kiibra in-
sani bu zengin tefekkiire davet ediyor.

1. Boliim

Miiellif - okur iletigimi

Ayetit'l-Kiibra® isimli Beditizzaman'in eserinde olduk¢a zengin bir ile-
tisim ¢esitliligi ve iletisim araclar1 dikkat cekmektedir. Bu iletisim ¢esitliligi
ile birlikte; insanin Allah ile kendi organlar: ile (akil, kalp, ruh...) ve sema-
vat, kiire-i arz gibi bir toplulugun insanla (yolcu) iletisimi gibi farkli 6rnek-
lere de rastlanur.

6  https://sorularlaislamiyet.com/ben-gizli-bir-hazine-idim-bilinmek-istedim-bilinmeye-
muhabbet-ettim-ve-kainati-yarattim-mealindeki-1

7 Zariyat, 56. B

8  Ayeti’l-Kiibra Risalesi’nin Onemi
Imani kurtarmak ve tahkiki hale getirmek noktasinda Risale-i Nur eserlerinin yeri ne kadar
mithim ise, Risale-i Nur eserleri icinde de Ayetii’l-Kiibra eserinin yeri de dyledir. Bu Risale,
Risale-i Nur'un adeta hiilasatii’]-hiilasasidir. Yani Risale-i Nur'un bitiintini bu eserden
cikarmak ya da bu eserden Risale-i Nur'un diger hakikatlerine ulasmak mimkindir deni-
lebilir. Yani ihlas, uhuvvet, kader, hasir gibi bahisleri miindemigtir.
Ayett’]-Kiibra eseri imanin esasi ve temeli olan "Allah’a iman" riiknini en genis ve en
kapsamli bir sekilde izah ve ispat eden bir risaledir. Muazzam bir deliller mecmuasidir. Bu
sebeple Imam Ali (r.a.) bu risale hakkinda ziyade tevecciih edip iltifat etmistir. Bir nevi
Risale-i Nur'un merkezi ve beyni hiikmiindedir. Kifiir ve sirkin bltin itirazlarini susturan
ve onlara bir delik, bir mecra birakmayan, biitiin kainat kitabin: dolagtirip okutan ve delil-
lerin her ¢esidini zikreden, kiilli bir risale olmasindan dolay1, cok ehemmiyet kazanmustir.
Ayett’]-Kiubra Risalesi’ni ele geciren bir insan, Allah’in izni ile hem tahkiki iman1 kazanir,
hem de kifiir ve sirkin karanligindan emin olur. (https://sorularlarisale.com/hz-alinin-a-
yetul-kubra-risalesine-ehemmiyet-vermesi-bu-risalenin-hangi-ozelliginden-kaynaklaniyo
r-neden-ozellikle)



Muellifin eserin hentz ilk ciimlelerinde okuyucusu ile olan iletigim bi-
¢imi orijinaldir. Okura eserini okutmak ve istifadesinin yiiksek olmasini te-
min etmek i¢in okuyucuyla samimi ve igten bir diyalog kurmas: dikkat ¢e-
ken ilk iletisim bi¢imidir. Burada miuellif olduk¢a olgun ve miitevazi bir
tarzda okuyucunun albenisini kazanmaya ¢aligiyor. Okuyucuyu korkutmu-
yor. Ilmi enaniyet gibi bir manevi rahatsizlik tagimiyor. Konuyu bir bahge
metaforu ile zenginlestirip, ‘Biiyik bir bahgeye giren bir kimsenin, o bah-
¢enin biitin meyvelerine elleri yetismez, fakat eline girdigi miktar yeter. O
bahge yalniz onun i¢in degil. Belki elleri uzun olanlarin hisseleri de var.’®
diyerek, okuyucuyu okumaya ve anlamaya motive eder.

Konunun devaminda, eserinde nelerle kargilagacagini, anlamanin 6niin-
deki giigliklerin nelerden kaynaklandigini, nasil anlagilir hale gelecegini
izah eder. Miellifin okuyucuya verdigi bu bilgiler okuyucu i¢in ¢ok 6nem-
lidir.

‘Miihim bir ihtar ve bir ifade-i meram’ st baglig ile verilen bilgiler i¢in-
de, bu risalenin anlagilmasini giiglestiren durumlar: bes sebep ile izah eder.
Bunlar; bu eserin bagkalarinin anlayisina gore olmayip, kendi tasavvuru ol-
dugu ve kendi nefsi i¢in yazdigini, gayet genis ve derin meseleler ele alin-
digi1 icin herkesin birden anlayamayacagini, hakikatler parcalanmasin diye
bolinmediginden meselelerin uzun oldugunu, hatta bazen bir climlenin bir
sayfa, bir yaprak gibi uzadigini, her bir meselenin pek ¢ok delilleri ve hiic-
cetleri oldugundan bazen on, yirmi delili bir tek burhan yaparak mesele-
nin uzadigindan kisa fehimlerin anlayamayacagini, bir de eserin Ramazan
ayinda yazilmig olmasindan inayetin devrede oldugunu ifade eder ve béyle-
ce okuyucuya nerelerde zorlukla kargilagacagini anlatmig olur.®?

Bu arada miellif eserindeki yiiksek hakikatlerin de hakkini vererek, ese-
rin sonunda, bu eserin ¢ok 6nemli oldugunu, imani zayif olanin imanini
gliclendirecegini, imani giiclii olani ise tahkiki hale getirecegini iddia eder
ve ‘imanimizi taklitten tahkike ve tahkikten ilmel-yakine ve ilmel-yakinden
aynel-yakine ve aynel-yakinden hakkal-yakine iblag ediyor.”® der.

Ayrica eserinin ¢ok 6nemli oldugunu ifade ettigi boliimde, “Medar-1
kusur ve igkal olan bu bes sebeple beraber, bu risalenin yle bir ehemmiyeti
var ki, Imam-1 Ali (r.a.) keramat-1 gaybiyesinde bu risaleye, "Ayet-i Kiibra"
ve "Asa-y1 Masa" namlarini vermis, Risale-i Nur'un risaleleri i¢inde buna
hususi bakip, nazar-1 dikkati celbetmis. (Hasiye: El-Ayeti’]-Kiibra'nin
bir hakiki tefsiri olan bu Ayeti’l-Kiibra Risalesi, Hazret-i Imam'in (r.a.)
tabirince, "Asd-y1 Masa" naminda Yedinci Sud kitabidir.)”®? diyerek,
Hazret-i Ali (r.a.)’yi referans gostermigtir.

Miiellif, eserin Mukaddime bolimiinde ise iki varta igerisinde dort me-
selede, yakin-i imaniyi sarsan ve tereddiit veren meseleleri anlatir. Burada

9  Beditizzaman Said Nursi, Sualar, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 163.
10 Beditizzaman Said Nursi, Sualar, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, s. 163.
11 A.g.e,s.280.
12 A.ge,s.164.
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bir ispat edicinin, binler inkar edici kargisindaki etkinligine, yine nefiy ve
inkar edenlerin isin aslina, 6ziine bakmayip, kendi nefislerine, akillarina,
gozlerine bakip hikmettiklerini belirtir.

Diger bir kafa karistiran meselede ise, bir fende, bir sanatta minakagsa
edilen bir konuda o fennin veya sanatin haricindeki adamlarin ne kadar bii-
yiik ve alim ve sanatkar olurlarsa olsunlar, “onlarin s6zleri onda gegmez, hii-
kiimleri hiiccet olmaz” der ve soyle 6rneklendirir; “Biytik bir mithendisin,
bir hastaligin kesfinde ve tedavisinde bir kiiciik tabip kadar hiikmii gegmez.
Ve bilhassa, maddiyatta ¢ok tevaggul eden ve gittik¢e maneviyattan tebaud
eden ve nura karg: gabilesen ve kabalagan ve akli gézine inen en biiytik bir

feylesofun miinkirine sozii maneviyatta nazara alinmaz ve kiymetsizdir”®9

Buradan da anlagiliyor ki, imana dair bir mesele konugulurken nazar-1
dikkate alinmas: gerekenler, din alimleri ve bu alanda ilmi olanlardir. Kafa-
s1 diinya megguliyetleri ile karigmig olan, maneviyatta gerilemis, kabalagmisg
olan filozoflarin goris ve distincelerinin bu konularda delil gésterilemeye-
cegini ifade eder. Okuyucunun eserden daha derinlikli ve kolay istifade et-
mesinin yolunu bilgilendirerek gésterir. Bu da miiellif- okuyucu iletisimi-
ne giizel bir 6rnektir.

Boylece miiellif okuyucusuna sadece eserin tzerinde yol gosterici ol-
mayip, o ele alinan konu ile ilgili ne gibi karigik durumlarin oldugunu izah
ederek, okuyucuya ¢ok yonli yardim etmis olmakta ve arzu ve isteklerini
anlatirken, ayn1 zamanda okuyucuyu bilgilendirerek saglikl bir iletisim 6r-
negi gostermektedir.

2. Boliim

A- Eserdeki iletisim ¢esitliligi

ileti§im; insanin insanla, insanin kendi ile (ig iletisim), insanin topluluk-
la, insanin tabiatla (varlik) iletigimi gibi basamaklardan olugmaktadir. Bu
basamaklarin her birinin kendine 6zgt 6zellikleri bulunmaktadir.

Tletigim denince sadece sozli iletisim akla gelmemelidir. Yani konugu-
lan dil araciligiyla iletisim kuruldugu gibi, sézstiz de kurulabilir. Ayni or-
tamda birbirini algilayan kigiler hi¢ konusmasalar bile bakiglariyla, viicut-
larinin durusuyla, aralarinda biraktiklar: mesafeyle birbirlerine mesaj yollar
ve sozstz bir iletigim kurarlar. Ya da varligin Gizerindeki sanat, renkler, de-
senler birer hal dili ile kendini ifade etme olarak yorumlanur.

Bir varlik Gzerindeki anlami ¢6ziimleyen insan o varlik ile bir iletigim
gerceklestirmis olmaktadir. Hatta o varlik tzerinden o varliga o anlami
yikleyenin mesajlarini alip olumlu - olumsuz bir degerlendirmeye tabi tu-
tup bir sonuca ulagtig1 icin bu bir ¢esit iletigim tarzidir.

Kainattaki butiin esya hikmet ve inayet lisan: ile bize Allah’s tarif eder,
onun kudsi isim ve sifatlarini tanittirir. Kur’anda tevhidin ispati sadedinde

13 A.ge,s. 169.



zikredilen ekser ayetler bu nevidendir. Risale-i Nurlarin ekser risaleleri bu
kabilden delillerden bahseder.

Ayeti']-Kiibra isimli eserde insandan insana iletisime miellif ile oku-
yucu arasindaki diyalogu, insanin topluluk ile iletisimine kainat yolcusunun
bir topluluk ismi olan semavat veya kiire-i arz ile konugmasini, insanin var-
lik ile iletisimine insanin sorularina cevap veren varliklari, insanin kendi ile
i¢ iletisimine ise, insanin kendine dontip™, kendi ile akl1% ve kalbi ile ko-
nusmast gibi pek ¢ok érnekler verilebilir.

Burada farklilik arz eden iletisim cesitlerinden ise, toplulugun insan-
la konugmasi, semavatin insana seslenmesi®®, varliklarin insanla konugma-
s1, yaratictlarinin isim ve sifatlarini anlatmalari, varliklarin varhiklar ile ayni
yaraticinin mahluku olmalari hasebiyle konusmalari gibi esere 6zel bir cok
iletisim ¢esitliligi dikkat cekmektedir.

‘Kainattan halikini soran bir seyyahin miisahedatidir’®” Gst baglig: ile
verilen bolim, bir ayet tefsiri olmasi hasebiyle, ‘bismillah’ denilerek, 6nce
Allah ile iletisim kurulmaktadir. Hatta miellif diger eserlerinde Nur Tale-
beleriyle olan mektup yazigmalarinda ‘bismihi siibhanehu’ diyerek, anlaml
bir kul-Rab iletisimi sergilemektedir.

Seyyahin varliklar1 dinlemesi ve onlar izerinden marifet toplamasi bir
iletisim ¢esididir. Dinlemek, bir konugan: ve bir de bir konuyu akla getire-
ceginden buradaki bilgi paylagim: bir iletisgim bi¢imidir.

Ayetiw']-Kiibra da farkls bir iletisim ¢esidi olarak, varliklarin (semavatin)
yolcu ile konugmasidir. Insanlar aras: iletisimde bir insan, muhatabi olan
toplulukla (konferans, panel gibi) konusur; burada ise, topluluk ismi olan
semavat insana seslenmektedir ve “bu giizel misafirhanenin sahibini ve bu
kitab-1 kebirin miellifini ve bu muhtesem memleketin sultanini tanimak
ve bilmek i¢in siddetle merak ederken, en bagta goklerin nur yaldiziyla ya-
zilan giizel yuzii goriinir. "Bana bak, aradigini sana bildirecegim" der. O da

»(18)

bakar, gorir ki:

Burada semavat alemi ile seyyahin konusmas: bir iletigim ¢esidi olarak
verilmigtir. Tlerleyen sayfalarda kiire-i arz ve igindeki bulut gibi, yagmur,
simsek gibi unsurlar yolcu ile konugarak ona kendilerini yaratanin isim ve
sifatlarindan bahsetmektedir.

Gorildigi uzere burada, varlik Gizerinde tagidigi manalari ziguur mah-
lukata kendi lisaniyla anlatmaktadir. Zaten eserin biitiniinde bu varlik-in-
san; varliklar alemi ve insan iletigim basamaklarini gérmek mimkindir.
Buradaki giindeme gelen bilgiler ise, aslinda her biri birer ilim dali olan
bilgi hazinelerinin birer ¢ekirdek gibi numuneleridir. Bu konusan her bir
varlik kendi i¢inde bir bilimsel disiplinin ¢aligma alanidir.

14 A.ge,s. 176.
15 A.ge,s. 177.
16 A.ge,s. 173.
17 A.ge,s. 173.
18 A.ge,s. 174
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Bu yoniiyle eserde zengin bir iletigim cesitliligi vardir. Yine rizgarin,
yagmurun ve diger butiin varliklarin ‘Kainat Sultani’ndan gelen emirleri
dinlemesi, bilmesi’® Allah ile varlik arasindaki iletisime 6rneklerdir.

Ayeti']-Kiibrada, farkli bir iletigim olan ‘musibet diliyle iletigim’ de kul-
lanilmig, metinde insanlarin baglarina bir tokmak gibi vuran ve yaratilig
amacini ikaz eden dolu 6rnegi ile verilmistir; <hikmetli ve garabetli vaziyet-
lerle, bas agag1 gafil insanin bagina tokmak gibi vuruyor.» Ve dolu, kar ade-
ta insanla iletisime gecerek; “Basini kaldir, kendini tanittirmak isteyen fa’al
ve kudretli bir zatin harika islerine bak. Sen bagibos olmadigin gibi, bu ha-
diseler de bagtbos olamazlar. Her birisi ¢ok hikmetli vazifeler pesinde kog-
turuluyorlar. Bir Midebbir-i Hakim tarafindan istihdam olunuyorlar”??
diye ihtar ediyorlar.

Eserde ayrica varlik alemi ile merakli yolcu arasinda farkli bir iletigim
metodu olarak soru-cevap tarzi ile birlikte bir de zihne gelebilecek sorulara
bazen soru da olmadan cevaplar verilmesi de tercih edilmigtir. Sokratik sor-

@1

gulama denilen bu tarz, bilimsel bir metodolojidir.*Y Bu yolla yeni sorular

olusturularak bilgi ve distince gelistirilmektedir.
B- Eserde iletisim teknigi

a- Mana-i harfi temelli ‘tefekkiiri iletigim’

Ayeti']-Kiibrada, yolcu ile varlik arasindaki iletisimin/tefekkiiriin sag-
likl1 yapilabilmesi i¢in, kainattan Halik'in1 soran seyyah, her seyde yaratici-
sin1 gosteren mana-i harfi®? bakigina ihtiyag duyar. Eserde Sanatkar ancak
bu gozliikle goriniir.

Kainata bakigin, varlikla iletigimin tefekkiir/ilim olabilmesi i¢cin, mana-i
harfi, yani varligin Yaraticisini bulma niyet ve nazariyla yapilmas: gerekir.
Bu ‘tefekkiiri iletigim’ ancak insan1 Allah’a yaklastirir. Bu iletisim; eserden
fiile, fiillden isme, isimden sifata, sifattan suun®a, suundan Zat’a giden bir
surecte gerceklesir.

Imanin kuvvetlenmesi ve varlikla ilgili gelen her malumat bu teknik-
le ancak nura, ilme donisiir, ibadet olur. Ancak boyle bir bakis agis1 yapilan
iletisimi tefekkiir haline getirebilir. Aksi halde mahlukata sadece mahlukat

19 A.ge,s. 176.

20 A.ge,s. 179. )

21 Nevzat Tarhan (Prof. Dr.), Cagin Vicdan: Beditizzaman, Nesil, ISTANBUL, 2012, s. 36.

22 Mana-i Harfi: Beditizzaman'in “Kirk sene 6mriimde, otuz sene tahsilimde yalniz dért ke-
lime ile dort kelaim 6grendim” dedigi kelimelerden birisidir. “Cenab-1 Hakkin masivasina,
yani kdinata mané-y1 harfi ile ve Onun hesabina bakmak lazimdir. Mana-y1 ismi ile ve
esbab hesabina bakmak hatadir. Evet, her seyin iki ciheti vardir. Bir ciheti Hakka bakar,
diger ciheti de halka bakar. Halka bakan cihet, Hakka bakan cihete tenteneli bir perde
veya seffaf bir cam pargasi gibi, altinda Hakka bakan cihet-i isnad1 gosterecek bir perde gibi
olmalidir. Binaenaleyh, nimete bakildig: zaman Min'im, san'ata bakildig: zaman Sani,
esbaba nazar edildigi vakit Muessir-i Hakiki zihne ve fikre gelmelidir.” )

23 Suun; bizim nakis, kusurlu iglerimizin, duygularimizin Cenab-1 Hak katindaki (Ifade-
de aciz kaldigimiz) kusursuz, mukaddes sekilleridir. Sevk-i mutlak, iftihar-1 mukaddes,
memnuniyet-i mukaddese gibi...



hesabina bakmak, isimlerden ibaret kalir ve malumattan teye gegmez ve
ilim olmaz.

Ayeti']-Kiibradaki varlig: yaratici ile birlikte disiinmek o varligi daha
anlamli hale getirir. Uzerindeki yaratilis hikmetleri ancak o zaman goriin-
meye baglar. Bdylece zisuur insanin etrafindaki varlik alemi bir deger olarak
anlam bulur. Insan béylece gevresinde maddi ve manevi varliklari bir deger
olarak goriir. Béylece hayat ve igindekiler daha bir anlam kazanir. Insan da
suur geregi anlamlar icinde buldugu varligin kiymetini takdir eder ve on-
lar1 verene siikreder. Zaten bu giikiir, varligi yaratanin, suur sahibi insandan
nimetlerin ticreti olarak istedigidir. Bu ayni zamanda nimetlerin devamlili-
gina da bir gerekcedir. Nimetler ile siikiir arasinda bir baglant: vardir. Insa-
na verilen nimetler ticretsiz degildir. ‘O nimetlerin fiyat: olarak siikiir isti-
yor.?¥ Cunki nimet stikiir gormezse gider, ilahi bir kaidedir. Birinci S6zde
bu nimetlerin fiyat: $6yle izah edilir: “Evet, o Miin'im-i Hakiki, bizden o
kiymettar nimetlere, mallara bedel istedigi fiyat ise, ii¢ seydir: Biri zikir, biri
stikiir, biri fikirdir.”® der. Zaten siikiir edilince, Yaraticinin insandan bek-
ledigi amag gerceklesmis olur. Siikiir de sadece dil ile degil, onun emirlerini
yerine getirmek ve yasakladig1 seylerden uzak durmak anlamiyla, bir kulluk
halidir. Bundandir ki her nimet, hakikat-i halde yaraticinin varligini ispat
eden bir delildir.

b- Gaibane suretinde iletigim

Risale-i Nurda insanin iki cihetle ubudiyetinden bahsedilir. “Iste insan,
su kainata geldikten sonra, iki cihet ile ubudiyeti var. Bir ciheti, gaibane bir
surette bir ubudiyeti, bir tefekkiird var; digeri, hazirane muhataba suretinde

bir ubudiyeti, bir miinacaat: vardir.”?®

Ayett’l-Kiibra yolcusunun ‘gaibane’ ve ‘muhataba’ suretinde olmak tize-
re iki kulli seyahati/iletigimi vardir. Eserdeki gaibane seyahat semavat, feza,
kire-i arz, denizler nehirler, daglar sahralar, bitkiler, hayvanlar, kuslar, pey-
gamberler, alimler, melekler, istikametli akillilar ve kalpliler, vahiy ve ilhama
mazhar olanlar ile birlikte, Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed (asm) ve kai-
nat olmak tizere 18 mertebeden olusur. 19. mertebe 18 mertebeden topla-
nan marifet delillerini yorumlama ve onlara gahit olma duragidir. Bu mer-

tebede artik iman, tahkiki diizeyde ve hakkal-yakin derecesindedir.

Ayeti]-Kibra'nin kiinat seyyahi mahlakatta Halik'in1 gaibane arayi-
sinin ilk agamasinda oncelikle cismani dlemin on bir mertebesinde seya-
hat eder. Bu seyahat uzaklardan yakinlara, cansizlar 4dleminden akilli var-
liklara dogru gergeklesir. Oncelikle gokyiiziiniin yildiz, gezegen, uydu gibi
saysiz varliklariyla tim azametiyle “La ilahe illallah” demesi tefekkiir edi-
lir. Ardindan atmosferin riizgar, bulut, yagmur, gok glriltist ve simgekle-
riyle sahadeti gozlemlenir. Sonrasinda yeryuziine inilerek okyanus, deniz,

24 Beditizzaman Said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, s. 677.
25 Beditizzaman Said Nursi, Sozler, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, s. 18.
26 A.ge,s.526.
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nehir, dag ve sahralarin lisan-1 halleriyle tesbihleri zikredilir. Bitkiler, agac-
lar, hayvanlar ve kuglar alemlerinin nevleri, fertleri ve cihazlari sayisinca
dilleriyle tesbihleri anlagildiktan sonra ise insan 4leminin tg yiiksek taba-
kas1 olan enbiya, asfiya ve evliyalarin gahadetleri dinlenilir. Seyahatin bu bi-
rinci agamasinin son mertebesinde ise meleklerin sahadetine kulak veri-
lir. Mahltkattan Halik'a gaibane arayisin ikinci agamasi ise “dlem-i gayb
ve dlem-i berzah” seyahatleridir. Tim mistakim akillar ve selim kalpler,
ilhamlar, vahiyler bu yolculuktaki yoldaslardir. Bu agamanin yedi merte-
besinin son Ugiinde ise “l¢ buyik, killi muarrif”in sézlerine kulak veri-
lir: Muhammed-i Arabi (asm), Kur'an-1 Kerim, kiinat. On sekiz mertebe,
“hakikat arg1”na ¢ikaran “imani bir mira¢” mahiyetindedir. On dokuzuncu
mertebeye gelindiginde gaibane seyahatin sonuna erisilir. Kéinat seyyahi
artik “aradigini aradigindan sorma” kivamina ve makamina ulagmigtir: “Her

seyi gosteren glinesi glinesten sormak gerektir.”@”

Burada varliklarin Allal’in varligina sahitlik etmelerinde pek ¢cok esma-
y1 telaffuz ettikleri gorilir. Seyyaha yaraticilarindan marifet (bilgi) verirken,
pek cok esmayi ifade eder. Eserin izaha baglanan ilk sayfalarinda seyyah ile
semavatin konustugu boliimde Yaraticinin sifatlar: zikredilir. “Bir kismi ar-
zimizdan bin defa buyik ve o buyiklerden bir kism: top giillesinden yet-
mis derece str'atli yiz binler ecram-1 seméviyeyi direksiz, disirmeden dur-
duran ve birbirine ¢arpmadan fevkalhad ¢abuk ve beraber gezdiren; yagsiz,
sondirmeden miitemadiyen o hadsiz limbalari yandiran ve hi¢bir gtrilti
ve ihtilal ¢ikartmadan o nihayetsiz biiytik kiitleleri idare eden ve glines ve
kamerin vazifeleri gibi, hi¢ isyan ettirmeden o pek byiik mahlaklar: vazi-
felerle ¢aligtiran...”@, “durduran”, “gezdiren”, “yandiran”, “idare eden”, “¢a-
lListiran” gibi ifadelere baktigimizda bu faaliyetlerin birer esmaya dayandig:
gortliir. Ayni zamanda fiil varsa o fiili yapam akla getirir.

Goruldigi tzere burada biitiin bu faaliyetleri yapan, ‘O’ dur. Yani hi-
tap gaibanedir. Mahlukatin, seyyaha Allah’t anlattiklar1 bu gaibane iletigim
uzaktan yakina, biytik varliklardan kugtiklere, cansizlardan canhlara dog-
ru yapilir. Ug kiilli muarrif olan Kur’an, Hazret-i peygamber ve kainat kita-
b1 mertebelerini igerir. Vacibu'l-Viicuda, sehadet delilleridir. Bundan sonra-
ki agama sahitlikten misahitlige gecistir.

Bu mertebelerdeki varliklarin verdigi her bir marifet (bilgi) yolcunun
yedi dimag mertebeleri® nden siiziilerek itikat boyutuna ulagir. Gaibane
iletisimde, mahlukatin Sahibiyle, ‘O’, iletisim dili kullanilir: O, rahmandur,
O, rahimdir gibi.

Her varlik {izerinde manalar tagimaktadir. Insan suurlu varlik ola-
rak o manalari okuma sorumlulugundadir. Bu bir farkh iletisim cesi-
di olarak tefekkiirdir. Tefekkirde okuyan ile okunan arasinda bir iletigim

27 https://sorularlarisale.com/ayetul-kubranin-otuz-uc-mertebesinin-sematik-olarak-
gosterimi-ve-izahini-yapar-misiniz .

28 Beditizzaman Said Nursi, Sualar, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, 5.175.

29 *Dimagin yedi mertebesi; tahayyil, tasavvur, taakkul, tasdik, izan, iltizam, itikad.



gerceklesmektedir. Bu, yaratict hakkinda yapilan bir gaibane iletisimdir. O
varlik Gzerindeki ilimleri miitalaa etmek ve o ilimlerin sahibini zikretmek-
tir. Onun i¢in 6nce gaibane iletisim gerceklesmelidir. Varlik, tizerindeki
marifeti yolcuya aktarmak durumundadir. O marifet, Yaraticiy: fillerinden,
isimlerinden, sifatlarindan bilmeyi kolaylagtirir. Ilimle yaratict bulundugu
i¢in, iman tahkiki dizeye ulagir. Biitin varligin yaraticisindan bahsetme-
si, yaraticiyl tanimayi ve bulmayi kolaylastirir. Zaten yaraticiy: tesbih eden
varligin bu tesbihini Yaraticiya takdim etme sorumlugu da irade ve suur sa-
hibi insana verilmistir. Onun i¢in bu sorumlulugunu yapmayan insan, in-
san sifatindan uzaklagir. Gaibane iletigimden sonra hazirane, muhataba su-
retindeki iletisime gegilir.

c- Hazirane-muhataba suretinde iletigim

Burasi, kainattan Halikini soran seyyahin gaibaneden hazirane- muha-
taba suretindeki iletisime gegisi olan®” ikinci yolculugudur. Burada Yara-
tictya yakinligin ifadesi olan ‘Sen’ diliyle iletisim kurulur. 18. mertebeden
33. mertebeye kadar olan hakikatler yolculugudur. Yolcu, burada varliklar
tizerindeki Allah’in se’n, sifat ve isimlerinin tecellilerine miisahit olur. Yani
gaybi olan sahitlikten, hazir olan migahitlige gecer. 13 hakikat, 3 menzilde
toplanir. Bu menzillerde yaraticinin uluhiyet-i mutlaka, rububiyet-i mutla-
ka, kemalat, hakimiyet, kibriyat ve azamet gibi pek ¢ok suunatiyla birlikte
fettahiyet, rahmaniyet, miidebbiriyet ve idare ve rahimiyet ve rezzakiyet gibi
isim ve sifatlar1 miisahede edilir. Bizzat muhatap olunan tevhidi delillerle
artik burasi ‘aradigini aradigindan sorma’, ‘Her seyi gésteren giinesi, glines-
ten sormak gerektir.’ kivamidir. ‘O’ iletisim dilinden ‘Sen’ diline gegilir. ‘An-
cak ‘Senden yardim isterim’ gibi.

18 mertebelik gaibane marifet iletisimi yapilmadan, 13 mertebelik ha-
zirane muhataba iletisimi yapilmaz, noksan kalir; hazirane muhataba ileti-
simi yapilmadan da gaibane marifet iletisimi noksan kalir. Bunlarin biri di-
gerinin lazimi gibidir.

Gaibane iletisimde kainat Halik’s hakkinda mahlukattan marifet/bil-
gi toplanir, sonra bu marifetle muhataba suretindeki iletisimle ibadet/amel

yapilir.

Bundandir ki, marifetsiz (bilgisiz) amel makbul olmadig: gibi, amelsiz
marifet de makbul degildir. B6yle olursa, “bilgi var amel yok; amel var bil-
gi yok” gibi bir garabet olur.

Hazirane - muhataba suretindeki iletisimde yolcu, Allah’in suunatinin
tecellilerini ve yakinligini; her seye her seyden, bize de bizden daha yakin
olan Halikin var ettigi, besledigi, idare ettigi ve sefkatle terbiye ettigi var-
liklar oldugunu fark eder. Bir anlamda ¢ok uzaklarda aradigini en yakininda
bulur.

30 Beditizzaman Said Nursi, Sualar, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2007, s. 232.
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Bu iki kiilli seyahat tamamlandiginda yolcu; “Her yerde aradigim ve her
seyden sordugum Halik'imin ve Maliki'min viicub-i viicuduna ve vahdeti-
ne sahadet eden otuz t¢ hakikati gérdim ve dinledim.”®?

Bu tefekkiir yolculugu; diinyaya gelen her insanin en birincil giindemi-
dir.

Bu yolculugu en kamil manada Hazret-i Peygamber, gézle goriilmeyen
alemleri de gezerek, kab-1 kavseyn makamina kadar giderek yapmustir. B6y-
lece insanligin yaratilig amact olan necisin, nereden geldin, nereye gidiyor-
sun, bu alemde vazifen nedir gibi en temel sorularina mukni cevaplar ver-
mistir.¢?

Evet, insanin bu gibi varolugsal problemiyle ilgili sorular, biitini gor-
mesi miimkiin olmayan salt akilla ¢oziilebilecek nitelikte degildir.®® Ancak
vahiyden destek alan ilim bu sorulara saglikli cevaplar verebilecektir.

Bu asirda ise, peygamber varisi Beditizzaman bu yolcugu Ayetii'l-Kibra
eseriyle yapmustir. Bu eser, imansizligin hiikiim sirdigi bu ahirzamanda
insanin varolugsal seyahatini nasil yapmas: gerektiginin giizel bir 6rnegi-
ni tegkil ediyor.

3. Boliim
“Tefekkiiri iletisim’ yolculugunun faydalari nelerdir?

Seyyahin bu yolculugu, zisuur butiin insanlarin gergeklestirmesi gereken
bir ‘insan olma 6devidir’.

Bu model saglikli bir kulluk ingas yapiyor. Insan bu insay1 gergeklestire-
miyorsa bu sug kendisindedir. “Mutlu degilseniz sug sizindir”®* diyen psi-
kiyatrist aslinda, insanin bu kulluk ingasindaki ihmaline dikkatleri ¢ekiyor.

Insan kendi anlamini, etrafindaki varliga yiikledigi anlamla bulur. Bu,
insanin varolugsal problemlerini ¢6zen bir yaklagimdr.

Bu tefekkiri iletisimle insan varliginin anlamini kesfeder. Kendinin an-
lamli varliklar i¢inde oldugunu digtinen, onlarla olmaktan mutlu olur. Ken-
dini mutsuz eden varliklardan da uzak durur. Boylece kisi kendini kontrol
etmis olur. “Kendini kontrol etmeyi bagarabilen ve hayatta gercekei hedef-
leri olan insan, beynini iyi ve dogru kullanabilir. Beynini iyi ve dogru kulla-
nabilen insan, beyninde mutluluk kimyasallarinin salgilanmasini saglar. Di-
ger ifade ile serotonin ve endorfin gibi hormonlarin diizeyini yikseltir ve
mutluluk yetenegini geligtirir.®*)

Bu anlamlandirma insandaki pozitif duygular: uyandirir, yalnizligini gi-

derir, can sikintisi, imitsizlik, tikenmislik sendromu gibi ruhsal problemle-
rini bu tefekkiiri iletisim tedavi eder.

31 A.ge,s.279. ) ) )

32 Beditizzaman Said Nursi, Isarati’l-I'caz, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, 2007, s.29.

33 Ismail Tezer, Her Sey O'ndan Haber Verir, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, 2013, s. 195.
34 Kemal Sayar, Her Seyin Bir Anlam1 Var, Timas, Istanbul, 2009, s.34.

35 Nevzat Tarhan, Kendinizle Barigik Olmak, Timag, Istanbul, 2010, s. 17.



Sahibini bulan insan; sinirsiz ihtiyaglarina ve sayisiz digmanlarina karst

kendini daha bir giivende hisseder.
Insan sahip oldugu nimetleri fark edince ‘degerlilik’ duygusu kazanir.

Mabhlukatla bu tefekkuri iletisim, ‘mahlukat kardesligi’ duygusu uyandi-
rir ve her seyi kendine dost bulur, mutlu olur. Bu ‘tefekkiiri iletisim’le ka-
zandiF1 iman1 ona; ‘Guizel géren giizel distnir, gizel digtinen hayatindan
lezzet alir'®®, der; huzuru, ‘huzur'da bulur. Biitiin bu esaslar; ‘iyi bir kul ol-
manin gartlarr'dir; hayat yolculugunda, her bir ziguur ‘iyi bir kul olmak’ du-
asindadir. Kainattan halikini sorma yolculugu, yiiksek tefekkiir olarak her
insanin varolus amaglari i¢cinde en 6nemlisidir. Dinyevi huzuru da bu te-
fekkirtn zenginligine ve derinligine baglhidur.

Sonug
Ayett’l-Kiibrada, insanin kendi ile, (akli, kalbi) Rabbi ile, varlik ile, var-

liklar alemi ile, diger taraftan varligin insan ile, hal diliyle yogun bir iletisim
ag1 ve araglari dikkat ¢eker.

Suur sahibi insanin, kendisinin ve kainatin, varlik amact olan Rabbi-
ni tanima ve bilme sorumlulugu cergevesinde her varlik ile bir iletisim dili
bulup konusmasi ve onun tizerindeki ilimleri, hikmetleri okumas: ve bii-
tiin bunlari yaraticisini gosteren birer delil olarak kabul etmesi, iman te-
melli bir tefekkiri iletisimin sonucudur. Boylece insan bu tefekkirle tahki-
ki imana ulagir.

Boyle bir haldeki insan da, hem kendisinin sahip oldugu nimetlerden
hem de alemde var edilen nimetlerden lezzet alir. Onlara bir deger goziiy-
le bakar ve Verene tesekkiir eder, O'na ibadet eder. Insanin yaratilig ama-

c1 da budur.

Bu suura kavusan insan elbette varlik alemi i¢inde yagamaktan mutlu
olur. Her varlik onun i¢in mahlukiyet cihetinde bir arkadas olur. Bu halet-
teki bir insanda yalmizlik, karamsarlik, anlamsizlik, can sikintist gibi mane-
vi hastaliklar gérilmez. Insan kul oldugu suuruna varir ve yaraticist ile giic-
li baglar1 olusur. Dayandigi mutlak gii¢ olan Yaraticinin varligi ve esma ve
sifatlariyla her yerde her an tecelli etmesini tefekkiir edebilmesi, insanin ya-
ratilis amacim gergeklestirmesi anlamina gelir. Boylece varlik Uzerindeki
mesaji dogru okuyan insan, her seyden Yaraticiya giden bir yol bulmus olur.
Rabbine kavusur. Varliktan amag da budur.
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