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Ozet

Islam geleneginde te'vil kavramu ile kargilayabilecegimiz hermend-
tik (tevil/yorumbilgisi), Bat1 kiltiirinde koklu bir gelenege sahip olan bir
diisiince akimudir. Ozellikle pozitivist bilgi kuramimin ve bilim anlayigi-
nin dayattig1 bilimsel aklin egemenligine karg1 insanin yagsam bigimleri-
nin Grinlerine ve bilginin anlam-anlama, tarih, yorum, 6znellik v.b gibi
kategorilerine vurgu yapan bir anlayistir. Beditizzaman Said Nursi, hayati-
nin sonuna dogru entelektiiel hayatiyla ilgili 6nemli bazi hususlara dikkat
cekmektedir. Bu tir agiklamalar hermenétik agidan bakildiginda Risale-i
Nur’un ve Said Nursi’nin bir biitiin olarak anlagilmas: agisindan son dere-
ce 6nemlidir. Bu ¢aligmada herménetik bakis agisinin eserlerin anlagilma-
st agisindan 6nemine vurgu ile Ayetii’l-Kiibra'yr hermenétik agidan bir de-
gerlendirme denemesi yapilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Hermenotik, Risale-i Nur, Ayeti’l-Kiibra Risale-
si, Tevil, Metin Tahlili
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Abstract

Hermeneutics (interpretation/commentary), which we can meet with
the concept of ta'vil in the Islamic tradition, is a trend of thought that has
a deep-rooted tradition in Western culture. It is an understanding that em-
phasizes the products of human life styles and the categories of knowledge
such as meaning-understanding, history, interpretation, subjectivity etc. Be-
diuzzaman Said Nursi draws attention to some important issues about his
intellectual life towards the end of his life. Such explanations are extreme-
ly important in terms of understanding Risale-i Nur and Said Nursi as a
whole, when viewed from a hermeneutic point of view. In this study, an at-
tempt will be made to evaluate Ayeti’l-Kiibra from a hermeneutic point of
view, emphasizing the importance of hermeneutic point of view in terms of
understanding His works.

Key Words: Hermeneutics, Risale-i Nur, Ayetii'l-Kiubra Treatise, Inter-
pretation, Text Analysis



Girig

Yazimin baghg: “Ayeti’]-Kiibra’y1 Hermenoétik bir okuma Denemesi” ol-
makla beraber, sadece mukaddimesiyle ilgili bir degerlendirme yapmaya ¢a-
lisacagim. Gerisini bagka bir zamanda ¢aligma arzusu ile bir bagka arkadagi-
mizin da ayni yontemle eser tizerinde ¢alisabilecegini ifade etmek istiyorum.

Oncelikle bir hususu belirtmek isterim: Merhum Beditizzaman Said
Nursi talebelerine “birbirlerinin giizel hasletlerinden istifade edip kuvvet-
Ii bir birlik haline gelmelerini” tavsiye eder. Ben de on yil 6nce katildigim
bir uluslararas: sempozyumda Amerikali siyahi Misliman ilim adam1 Prof.
Dr. Alan Godlas kardesimden ¢ok giizel bir sey 6grendim. Daha dogrusu
bildigimiz bir seyi Alan bizlere Risale-i Nurdan istifade ederek farkli bir

ortamda hatirlatt:.

Bir Musliiman yapacag: her ise besmeleyle “Bismillah’ir-Rahmani’r-
Rahim” (Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla) ile baglamanin yaninda,
Mislimanin s6zi “Euzii Billahi mine’s-seytani’r-racim” (Kovulmus seyta-
nin gerrinden Allah’a siginirim) diyerek seytanin serrinden Allah’a siin-
mayla baglamalidur.

Bu basit bir Islami kiiltiir olmaktan ziyade, Buhari ve Mislim'in hadis
kitaplar: Sahihaynda okudugumuz, kaynag: Hz. Muhammed (asm)dir: Iki
adam Hz. Peygamberin 6ntnde tartigtilar. Birisi o kadar kizmigts ki yiizi
kizarmis ve sigmisti. Hz. Peygamber “Ben 6yle bir s6z biliyorum ki eger onu
soylese kizginligi gider. O s6z Euzi Billahi mine’s-seytani’r-racimdir.” dedi
(Buhari ve Muslim).

Biz bunu sadece Hz. Peygamber soyledi diye degil ayn1 zamanda ada-
bin bir pargasi, bir Misliimanin adeti, tiim islerinin baginda soyledigi bir
s0z olarak soyliiyoruz. Maalesef, bu cimle genellikle diigtintilmeden séyle-
nen ve isitilen bir aligkanlik haline gelmis. Bu ytizden burada her birimiz-
den bir dakikaligina durup hep beraber hemen simdi, bugiin, burada, Islam
ve Teknoloji konferansinda bu s6zii séylemesini ve Allah’a siginmay: hatir-
layarak, bu ifadenin etkilerini ve bize ne ifade etmesi gerektigini digtinme-
sini istiyorum.

Bu hadisin bize ifade etmesi gereken bir sey telefonlarimizi kapatmamiz
gerektigidir. Tipk: bir grupla namaz kilarken saflarinizi diizeltmeniz gerek-
tigini hatirlamaniz gibi. Liitfen simdi namazda olmasak bile telefonlarini-
zin kapali oldugundan emin olmak i¢in bir kontrol edin, ya da en azindan,
acil bir ¢agr1 bekliyorsaniz sessize alin ve eger cevap vermeniz gerektigini
distindigiiniz bir telefon gelirse liitfen salonu terk edin.

Ben de boyle ¢aligmalarda, okumalarda, kongre, sempozyum vb. toplan-
tilarda boyle 6nemli bir konunun konuguldugu ortamlarda, Islam teknolo-
ji adina uygun olarak, piir dikkat yazilanlara, konusulanlara ve tartismalara
odaklanmak i¢in, bir stireligine cep telefonlarinizdan uzak durmay: tavsi-
ye ediyorum.

Hermenotik Kavraminin Kékeni

Hermeno6tik (tevil/yorumbilgisi) Bat1 kiltiirinde kokli bir gelenege sa-
hip olan bu disince akimi, 6zellikle pozitivist bilgi kuraminin ve bilim
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anlayisinin dayattig1 bilimsel aklin egemenligine kargi insanin yagam bi-
¢imlerinin triinlerine ve bilginin anlam-anlama, tarih, yorum, 6znellik vb.
gibi kategorilerine vurgu yapan bir anlayistir. Islam geleneginde bu kavrami
te'vil ile karsilamak mimkiindir.

Hermenotik (tevil etme/yorumsama) kavrami, etimolojik olarak Antik
Yunan tanrisi Hermese dayandirilir. Belli-bagh agamalarini séyle siralaya-
biliriz.

Ik Asama, Antik Yunanda tanr1 Hermes, Tanrilarin mesajlarini anla-
silmasi icin insanlarin kullandig: dile ¢evirmekle gérevli oldugu dénemdir.
Bundan dolay: yaptig1 ise antik donemde “agiklama-agik kilma-agimlama
ve yorumlama” (Palmer, 2002: 41) gibi anlamlara gelmesi.

Tkinci agama, 17. ytizyilda kutsal metin yorumlarinda, 6zelikle Incildeki
ilahi/dini mesajlar ki 6rtili anlamlarin kaldirilmasini amaglayan bir disip-
lin olarak kullanildi. Bu agamada tamamen elitleri igin gegerliydi. Zira Incil
Latinceydi ve sadece kilise otoriteleri okuyup-yorumlama yetkisine sahip-
ti. Kitlelerin Incil'i anlamasi i¢in Luther’in (6.1546) ortaya cikist beklene-
cekti. Halkin egitimi ise, Kilise ve katedrallerdeki heykeller, tablolar, resim-
ler ve pencerelerde kullanilan renkli figiirlerle saglaniyordu.

Ugiincii Asama, tinli Alman teolog F. Schleiermacher’'in (5.1834) bu
kavrami ilk kez usul agisinda epistemolojik degerlendirmesiyle baglar. 19.
yy'in baslarinda kaleme aldig1 “Hermenétik Uzerine Dersler” adli eserinde
hermenotiki, tim metinlere uygulanabilecek bir anlama usuli/metodu ola-
rak tasarlayan Schleirmacher, boylelikle anlama sorununu evrensellestirdi.
Schleirmacher’in hermenétikin 6zgiin baglami tizerine yaptigi katkilardan
biri de psikolojik anlama distincesiyle Dilthey’in anlamanin 6n kosulu gor-
dugi “yazarla duygudashk (empati) kurma digtincesini dncelemeyi” (Giig-
1G, 1995:128) bagarmig olmasidir.

Alman Tarih Okulunun, hermenétik alanina yaptigi en biytik katks,
Dilthey 6rneginde gordiigiimiz gibi “diinyanin nesnel bir sekilde bilinebi-
lecegini 6ne stiren pozitivist-empirist gelenege karg: ¢ikarak”, tabiat bilim-
lerinin egemenligi karsisinda manevi/insan bilimlerine bagimsiz bir alan
saglamay1 amaglamasidir.

Alman filozof Heidegger bir¢ok hermendtik tarihgisine gore, ¢agdas
hermendtik ¢aligmalarina yon veren en 6nemli isimdir. Sakirdi Gadamer,
geleneksel hermendtiki elestirerek bir anlamda ¢agdas hermendtikin kuru-
cusu sayilir. Hocas1 Heidegger’i takip ederek hermenétiki ontolojik bir ze-
mine yerlestirmeye ve evrensellestirmeye ¢aligti.

Ayetir'l-Kiibra’y1 Hermenétik bir okuma Denemesi

Said Nursi, “manevi Ustadim” dedigi Gazali'nin (1058-1111) haya-
tin sonlarina dogru yazdig Munkizda yaptig1 gibi, o da hayatinin sonuna
dogru entelektiiel hayatiyla ilgili énemli baz: hususlara dikkat ¢eker. Bence
Said Nursi'yi bir biitiin olarak anlayabilmek i¢in su metin hermenétik agi-
dan bakildiginda 6nemli agiklamalar ihtiva etmektedir:



“Ben 60 sene evvel, bu zamanda hakikate ulagtiracak bir yol artyordum.
Yani bu zamanda saglam bir iman ve itikat elde etmek, Islam'i tam anla-
mak, menfi ve muzir [zararli] ¢ok cereyanlarin hiicumunda sarsilmamak
i¢in kisa bir yol arardim.

Evvela hikema meslegine [felsefeye] miiracaat ettim. Yalniz akilla ha-
kikate ulagsmak istedim. Pek cok zorla iki defa hakikate ulagtim. Baktim
beseriyetin en dahileri dahi yar1 yolda kalmislar, ancak bir-iki kisi sirf akilla
hakikate ulagabilmigler. O zaman dedim: ‘Begerin en dahilerinin gidemedigi
bir yol umuma tamim olamaz [umumilestirilemez]’ diye o yolu terk ettim.
Ciinkii ¢ok feylesoflar, hatta Tbn-i Sina, Farabi, Aristo vesaireleri yar1 yol-
da kalmuglar. Ancak bir-iki kisi hakikate ¢ikabilmis gordiim. O zaman an-
ladim ki, begerin en dahilerinin ¢ikamadi@ bir yol, bir meslek, umuma cad-
de olamaz.

Sonra tasavvuf meslegine miiracaat ettim, tetkik ettim [inceledim];
gordiim ki ¢ok nurlu, ¢ok feyizlidir. Fakat azami itina [dikkat] istiyor.
Bu yolda ancak ehas-su’l-havas gidebilir. Bu da bu zamanda umuma yol
olamaz.

Kur'andan istimdat eyledim [yardim istedim]. Cenab-1 HakK’a gtikir
Risale-i Nur ihsan edildi. Bu zamanin ehl-i imanina selametli, kisa bir
tarik-i Kur’anidir.” (Vahide, BSN Entelekttel Hayaty; Sahiner, Aydinlar
Konuguyor, 1979, 2. Baski, s: 399).

Risale-i Nur’u tahlil etmek ve degerlendirmek i¢in ¢ok 6nemli hususla-
r1 ihtiva ettigini distindigim bu alintinin agagida deginecegim hususlarin
daha iyi anlagilmasi i¢in yardimei olacagini umuyorum.

Miiellifin Niyetini Anlamak!

Yazarlar bazen bir konuyu anlatmak bazen de ahlaki bir degeri veya
degerleri 6gretmek i¢in yazarlar. Bunu Dostoyevski ve Tolstoy gibi buyiik
ediplerin kitaplarinda gérmek mimkiindiir. Bu sebeple, metni ve tiim bile-
senlerini daha iyi anlamak i¢in yazarin niyetini veya yazarin bu metin yaz-
ma amacinin ne oldugunu anlamak 6nemlidir. Ornegin George Orwell'in
Hayvan Ciftligi'ni sadece hayvanlarla ilgili bir hikaye olarak okusaydiniz
ve Orwell'in Rus Devrimi (tiim istibdat tiirleri ve diktatorlikler) hakkinda
yorum yapma niyetine dikkat etmeseydiniz, hikiyenin 6nemli bir noktasi-
n1 kagirirdiniz demektir. Bu sebepler, yazarin niyeti, bir metni anlamamizda
onemli bir rol oynar: Niyetin ne oldugunu anlayamazsak, cogu zaman me-
tin boyunca 6nemli noktalari yakalayamayiz. Ya da bir ¢uval kegiboynuzu-
nu bosuna ¢ignemis oluruz.

Peki bunu nasil yapacagiz?

Bazen yazar, niyetini agik¢a ve dogrudan kendisi ifade eder. “Bu kitab,
makaleyi veya romani su gayeyle yaziyorum” diyebilir. Bu durumlarda, ya-
zarin niyetini belirlemek oldukea kolaydir. Ancak bu 6rnekler, yazarin kita-
bin ne hakkinda konusacagini agikea belirlemek istedigi bilimsel kitaplarda,
romanlardan veya diger edebiyat tirlerinden ¢ok daha fazla gérilar. Cogu
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romanda, yazarin niyeti 6rtiik olur; yani ima edilir ama agik¢a belirtilmez.
Okuyucunun onu kesfetmesi beklenir.

Peki, Ayetii’'l-Kiibrada miiellifin niyeti nedir?

Bunu anlayabilmek i¢in bagvuracagimiz ilk kigi miiellifin bizzat kendi-
si, yani Beditizzaman Said Nursidir. Kitabin kapagini agip, miiellife bag-
vurdugumuzda, 6ncelikle bir uyariyla kargilagiyoruz. O da bu risalenin “cok
ehemmiyetli” oldugudur. Adeta yol kenarlarinda hayatimizi korumak ve
guvenli bir yolculuk i¢in konulan trafik isaretleri ve uyar1 levhalar: gibi, mi-
ellif kendiyle birlikte “kdinat seyyahiyla” yolculuguna ¢ikacaklari uyarma
ihtiyac1 hissediyor.

Beditizzaman Said Nursi, daha sonraki bir mektubunda “ehemmiyetli-
dir” hususunu tavzih eder. Imam-Ali'nin, Celcelutiyye isimli eserinden yap-
tig1 teville, Imam’in bu kitaba isaret ettigini belirtir: “o acip ve yiiksek ve
tevhidin hiiccett'l-kiibrés1 ve el-Ayeti’]-Kibranin bir alimet-i kibras: ve
bir tefsir-i 4zamu olan risaleye “Ayeti’l-Kiibra” nami veriyor. (Sualar, Seki-
zinci Sua, 890). Okuyucuya daha bastan okuyacag: risalenin isminin bile
Imam- Ali tarafindan verildigini belirterek, dikkati ¢ekilir. Bunu daha iyi
anlamak i¢im bu risalenin yazildig1 déneme bakmak gerekir.

Risalenin 1938 yilinda yazildig: dikkate alindiginda miiellifin bu endi-
sesi daha iyi anlagilabilir. Osmanli devleti yikilmuis, yerine tamamen sekiiler,
daha sonralari militanca sekiiler olarak tanimlanacak, bir sistem kurulmus-
tur. Yapilan siyasi ve kultirel inkilaplarla ge¢migle tim baglar koparilmig
ve insa edilen yeni sistemde din egitimine yer verilmemigtir. Aralik 1938'de
Milli Egitim Bakani olan Hasan Ali Yiicel daha da ileri giderek, kendisini
1942 yilinda ziyaret eden Ingiliz bir diplomata dinden tamamen azade saf
laik nesiller yetistirmeyi hedeflediklerini; bunu da on yil igerisinde bagar-
may1 planladiklarini sdyleyecektir. (Bora, 2020).

Ayetiw']-Kiibra, dinle ve dini olanla tiim baglarin kesildigi ve egitim sis-
teminde dini egitime yer verilmeyen bir donemde, siirgiinde yazilmugtur.

Muellif okuyucunun hayal kirikligina ugramamasi i¢in onu uyarmaya
devam eder ve “herkes her bir meselesini anlamaz” der.

Burada anlagilan, Ayett’l-Kubra'nin hedef kitlesi sadece ulema veya din
muarizlari degildir; kendisinin ifade ettigi gibi herkes, yani biitiin toplum-
dur. Metnin anlagilmasiyla ilgili olarak asil zorluk da bundan kaynaklan-
maktadir. Allah’in varligi, esmasi ve tevhid gibi konular: herkese ayni risa-
lede anlatmak kolay is degildir. Bu niteligiyle Risale-i Nurlar klasik kelam
kitaplar1 gibi sadece ulemaya ve egitimli kisilere hitap etmiyor; tahsil sart1
aramaksizin herkese hitap ediyor.

Zorluga dikkat ¢eker ¢ekmez, okuyucuyu kaybetmemek igin risaleyi
okuyan hicbir kimsenin “hissesiz” kalmayacagini soyler ve bir bah¢e me-
taforuyla meramini anlatmaya ¢aligir. Burada bah¢e metaforunun kulla-
nilmasi okuyucuyla iletisim kurma agisindan bagl bagina ilging bir konu-
dur. Felsefe ve kelamin en ¢etrefilli meselelerini anlatirken, herkesin bildigi,
gordigi ve bazilarini sahip oldugu “bahg¢e” metaforunun konuyu anlamay:



kolaylagtiracagini diigsiinmis olmalidir. Bugiin bilimsel zihinle ilgili ¢alig-
malarin da gosterdigi gibi “bir resim veya simge bazen bir kelimeden daha
cok anlam ifade etmektedir.” Reklam ve tanitim sektéri bunun bir delili-
dir. Said Nursi de okuyucusuna su teklifte bulunur ve onu bahgeye girmek
i¢in cesaretlendir:

“Biiytik bir bahgeye giren bir kimsenin, o bahg¢enin biitin meyvelerine
elleri yetismez. Fakat eline girdigi miktar yeter. O bahge yalniz onun i¢in
degil belki elleri uzun olanlarin hisseleri de var.” (Ayeti’l-Kiibra).

Bahgedeki meyveleri herkes boyunun ve elinin ulagti1 kadariyla ala-
bilecektir. Burada daha yiiksekteki meyveleri koparmak isteyenlere kap:
acik birakilir. Gerekli malzeme ve araglar (merdiven vs.) saglandig: takdir-
de daha yiiksekteki meyveleri koparmak mimkiindiir. Ancak bu ek bir ¢aba
ve yatirim gerektirir. Yani, meyveyi yemenin niyetiyle ilgilidir.

Said Nursi'nin entelektiiel hayatina baktigimizda Nurs koytinde Kirt
bir ailenin ¢ocugu olarak dinyaya gelmis ve diizenli bir egitim almamus.
Diinyada da 6rnekleri bulunan kendi kendini egitmesi (self-education);
Tiirkge, Arapca ve Farscay: bizzat kendisi ¢alisarak ve daha sonra bu dil-
lerde kitap ve siir yazacak dizeyde 6grenmesi; Miitercim Asim'in tnli
Kamus-u Okyanus ligatini ve geleneksel medrese siteminin tim kitaplari-
n1 (yaklagik 90 kitap) ezberlemesi bu merdiven metaforunun karsilig: ola-
rak anlagilabilir. Kendisi daha sonralar1 tiim bu birikimlerin Kur’an'in se-
masina ¢ikmak i¢in bir merdiven vazifesi gorduglini soyleyecektir:

Alemde meylii'l-istikmalin dali olan insandaki meylii't-terakkinin se-
merat1 ve tecarib-u kesireyle ve netiic-i efkarin teldhukuyla tesekkil eden
merdiven-i terakkinin basamaklar: hiikmiinde olan fiinun ise, miiterettibe
ve muteavine ve muteselsiledirler. Evet, muteahhirin in'ikadi, mitekaddi-
min tesekkiiliine vabestedir. Demek, mukaddem olan fen, ulam-u mutea-
rifenin derecesine gelecek; sonra miteahhirine mukaddeme olabilir. (Mu-
hakemat, 174).

I'lem Eyyiihe'l-aziz! su ayet-i kerimenin yiiksek semasina gikip sirrini
tehmetmek i¢in yedi basamakli bir merdiven kuruyoruz. (Mesnevi-i Nuri-
ye, Onuncu Risale)

Vakit be vakit bagimizi kaldirip Esma-i Hiisndma dikkat ederek, o
semévita uruc etmek icin finununuzu ve terakkiyatinizi merdiven ya-
piiz. Ta funun ve kemilitinizin menbalar: ve hakikatleri olan esmé-i

Rabbiniyeme ¢ikasiniz ve o esméanin dirbiintyle, kalbinizle Rabbinize ba-
kasiniz." (Sozler, 354).

Kur'an'in ekser dyetleri, her biri birer hazine-i kemélatin anahtari ve bi-
rer define-i ilmin miftahidir. Eger istersen Kur'dn'in semavitina ve ayatinin
niicumlarina yetigesin; ge¢mis olan yirmi adet Sozleri, yirmi basamakli bir
merdiven yaparak ¢ik. Onunla gor ki, Kur'an ne kadar parlak bir giinestir;
hakaik-1 Tlahiyeye ve hakaik-1 miimkinat iistiine nasil safi bir nur serpiyor
ve parlak bir ziya nesrediyor, bak. (Sozler, 358).

Daha sonra s6z konusu “risalenin fehmini (anlagilmasini) igkdl eden
bes sebebi” agiklar. Bu da miellifin bir metnin anlagilmasinin 6niindeki
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engellerin ve ayni metnin farkli okuyucuya farkli seyle sdyleyebilecegini far-
kinda oldugunu géstermektedir. Burada siraladigy gerekgeler bize herme-
nétik daireyi hatirlatmaktadir. Hermenoétik daire kisaca s6yle 6zetlenebilir:

Bu yazili bir metni okudugumuzda ne olduguyla ilgilenir. Okumak an-
laml:i olacaksa, bu sadece kelimelerin sayfada sirali olarak geldigi gibi s6z-
lii olarak tekrar edilmesi meselesi degildir. Bagarili okuma sadece kelime-
leri s6ylemekten ibaret degildir. Bu bir yorumlama eylemidir, ancak 6znel
anlamda yorum degildir. Ger¢ek yorum, okunan seye hilkmetme anlamin-
da iddiali degil, aktif olarak alicidir. Gergek yorum, metni okuyucunun kisi-
liginin kalibina ya da 6nceki bilgisinin gereksinimlerine zorlamaz. Metnin
anlamini "iginde gecer” veya "arasinda gider" anlaminda iletir. Bu neden-
le okuyucular bazen bir metnin anlaminin kendilerinin anlayabileceginden
daha fazlasini bagkalarina aktarabilirler. Otantik yorumlama ve dolayisiy-
la bagarili okuma, ger¢ek anlami verir, ancak soru su olur, bu anlam nedir
veya nerededir?

Bir seyi kavradigimizi belirtmek istedigimizde genellikle "Anliyorum"
deriz. Ancak elimizde oldugunu hayal ettigimiz seye bakmaya caligirsak,
kendimizi eli bos buluruz. Anlamin bir nesne gibi kavranamayacagini an-

lamak i¢in burada ¢ok fazla deney yapmaya gerek yok. (Bortoft, 1996, 7)

Said Nursi, Risalenin anlagilmasini zorlagtiran bes sebebiyse soyle 6zet-
ler:

Birincisi: “Ben kendi miisahedatimi kendi fehmime gore ve kendim i¢in
yazdim. Sair kitaplar gibi bagkalarinin fehmine ve telakkisine gére yazma-
dim.” Buna gore yazarin maksadini tam olarak anlamak mimkin degil.

Tkincisi, varolugsal dini tecriibeyle ilgili olup, miellifin Allah, tevhid ve
“Ism-i a’zam” kavrayist ve tecriibesiyle alakalidir. Bu varolugsal tecriibeyle
“tevhid-i hakiki a’zami bir surette yazildigindan, meseleleri hem gayet genis
hem gayet derin ve bazen ¢ok uzun oldugundan herkes birden ihata ede-
mez.” Burada yine bazilarinin en azindan anlayabilecegine kapi aralaniyor.

Tam da burada Ibn Sina gibi bir dahinin Aristoteles’in Metafizik kita-
bin: kirk kez okumasina ragmen anlayamamasini; ancak Farabi’nin serhini
okuyunca anladigini hatirlamak gerekir.

Ugiinciisii: “Her bir mesele biiyiik ve uzun bir hakikat olmas: sebebiyle,
hakikati par¢alamamak i¢in bazen bir sahife veya bir yaprak bir tek ciim-
le olur. Bir tek delil hitkmiinde ¢ok mukaddimat bulunur.” Bunun anlami
metni sabir ve teenniyle okumaktir. Metin ontolojiyle ilgilidir ve bu da ga-
zete veya roman okur gibi okumakla anlagilmaz. Muellifin bagka bir vesi-
leyle talebelerini ve okuyucularini bir kez daha “gazete gibi okumayiniz” di-
yerek uyarmasi anlamlidur.

Dérdiinciisi: “Ekser meselelerinin her birisinin pek ¢ok delilleri ve hiic-
cetleri bulundugundan bazen on, bazen yirmi delili bir tek biirhan yapmak
cihetiyle mesele uzunlagir; kisa fehimler kavramaz.” Bunu anlamak i¢in yine
merdiven konusuna déntiyoruz. Mantik’a, 6zellikle de Islam filozoflarinin
bu konudaki ¢aligmalarina ve kavramlarina hiakim olmadan Beditizzaman



Said Nursi'nin “delil, hiiccet ve biirhan”la tam olarak neyi kastettigini anla-
mak miimkiin olmayacak.

Besincisi, kutsal zaman tasavvurudur. Sekiler yeni donem, ge¢mise ait
tiim koprileri yitkmig ve zamani da kutsal ve manevi hicbir boyutu olmayan
bir kavrama indirgemistir. Hasan Ali Yiicel'in “on yilda dinsiz bir nesil ye-
tistirme” hiilyasinin temelinde bu anlayis var. Yeni nesil i¢in zaman saatler,
glinler ve yillardan ibaret olup; hi¢bir manevi degeri yoktur. Batililagma so-

nucu saat ve zaman algimizin degismesinin nasil bir ytkim oldugunu daha
1927’lerde fark edenlerden birisi Sair ve yazar Ahmed Hagim{dir.

“Saat”ten kastimiz, zamani 6lgen élet degil, fakat bizzat zamandur. Es-
kiden kendimize gore yasayisimiz, digiintigimiiz, giyinisimiz ve kendimi-
ze gore, dinden, 1rktan ve ananeden hayat alan bir zevkimiz oldugu gibi, bu
hayat tGslubuna gore de “saat”lerimiz ve “giin’lerimiz vard1” diyen sair, bu-
nun tahrip edilmesiyle “Célde yolunu sagiranlar gibi biz simdi zaman i¢inde
kaybolmus kimseleriz” der. (Hasim, Dergah, c.I, nr.3, 16 Mayis 1337/1921)

Bunda dolay: Said Nursi’nin “Ramazanin feyziyle bu risalenin nurlari-
na mazhar olmaklifini” vurgulamas: hem kendisi hem de okuyucu i¢in an-
lamlidir. Zamanin manevi degerinin farkinda olan yazar, okuyucunun egi-
tim yoluyla aldig1 sekiiler zaman tasavvurunu degistirmektedir.

Kisacasi, bazi filozoflar felsefe yapmay: “yolda olmak” olarak tanimlar.
Bununla da ezeli hikmet arayisinda olan hakikat yolcular: vurgulanir. Said
Nursi, Ayeti’l-Kiibrada bir kainat seyyahi olarak yola ¢ikar. Bizleri de bu
yolculuga davet eder. Her yolculugun bir adabi ve hazirligi oldugu gibi, bu
“ehemmiyetli yolculuga” ¢ikacaklara muellif olarak baz: uyarilar: vardi. Bu
uyarilar: dikkatle okuduktan ve uzerinde dugtiindikten sonra yola ¢ikip-
¢tkmamak okuyucuya birakilmaz; okuyucu yolculuga ¢ikmaya tegvik edilir.
Zira davet “ezan” 6rneginde oldugu gibi Islam’in siaridur.

KAYNAKLAR
1- Birand, K (1998) “Kamuran Birand Killiyat:”, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.

2- Collingwood, R.G. (1996) “Tarih Tasarim1”, ¢ev. K. Dinger, Giindogan
Yayinlari, Ankara.

3- Goka, E. -Topcuoglu, A. -Aktay, Y. (1996) “Once Soéz Vard1”, Vadi ya-

yinlari, Ankara.

4- Gugly, A. B (1995) “Hermes’ten Guntimniize Felsefece Hermeneutik ya
da Anlamay: Anlamak” Edebiyat Elestiri, Giiz, s. 124.136.

5- Heksan, S. (1999) “Bilgi Sosyoloji ve Hermeneutik”, ¢ev. H. Arslan -B.
Balkiz, Paradizma Yayinlari, Istanbul.

6- Henri Bortoft -The Wholeness of Nature _ Goethe’s Way Toward a
Science of Conscious Participation in Nature-Lindisfarne Press (1996)

7- Misch, G (1994) “Tin Bilimleri Kurami I¢inde Yasama Felsefesi Dii-
siincesi”, cev. D. Ozlem, Felsefe Tartigmalari, 16. Kitap, Istanbul

8- Ozlem, D. (1998) “Bilim Tarih ve Yorum”, 1nk11ap, Istanbul

Sekiiler yeni
donem, gegmise
ait tiim kopriileri
yikmig ve zamani
da kutsal ve
manevi hicbir
boyutu olmayan
bir kavrama

indirgemigtir.

KOPRU



9- Ozlem, D. (1986) “Kiltir Bilimleri ve Kiiltir Felsefesi”, Remzi
kitabevi,Istanbul.

10- Polmer, R. (2002) “Hermenétik”, gev. I. Gorener, Anka Yayinlar, Is-
tanbul.

11- Rabinow, P. -Sullivan. W. (derleyenler), (1990) “Toplum Bilimlerinde
Yorum Yaklagim”, ¢ev. T. Parla, Hiirriyet Vakfi Yayinlari, Istanbul

12- Tatar, B. (1999) “Felsefi Hermeneutik ve Yazarin Niyeti:”. Vadi Yayin-
lari, Ankara.

KOPRU



