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Ozet

Metot, bir amac1 gerceklestirmek yahut bir gergege ulasmak i¢in izle-
nen diizenli yol demektir. Metot ayni zamanda bir sistemi, metodik diistin-
me de sistemli diigiinmeyi ifade eder. Ilimler tarihine baktigimizda, biitiin
ilim dallar1 agisindan metodun son derece 6nemli oldugu, bilimsel gelis-
melerin temelinde tutarli metodik prensipler oldugunu géririiz. Bu yiz-
den Islam distince tarihinde de erken dénemden itibaren gerek Kur'ans
gerekse hadisleri anlamada ustl ilimleri dogmus, tefsir ustlia Kur’an’s, hadis
us@li nebevi beyanlari anlamanin prensiplerini ortaya koymustur. Bu ¢alig-
mada Ayeti’l-Kiibra Risalesi’nin Tkinci Makaminin Birinci Babi esas ali-
narak 6ne ¢ikan metodolojik bazi prensiplere isaret edilecektir. Zira bu eseri
bir biitiin halinde metodolojik olarak ele alip incelemek ¢ok yonlii bir bi-
rikim ve ¢ok ciddi bir ¢aba gerektirdigi i¢in bizi ziyadesiyle asar. Biz, bunu
ileride yapilacak ¢aligmalara havale edip bazi genel deginmelerde bulun-
makla iktifa edecegiz.
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Abstract

Method means the regular way followed to achieve a goal or reach a
truth. Method also refers to a system, and methodical thinking refers to
systematic thinking. When we look at the history of sciences, we see that
the method is extremely important in terms of all branches of science and
that there are consistent methodical principles on the basis of scientific de-
velopments. Therefore, methodological sciences have emerged in under-
standing both the Qur'an and the Hadiths from an early period in the
history of Islamic thought; The Tafsir Method revealed the principles of
understanding the Qur'an and the Hadith method revealed the prophet-
ic statements. In this study, the prominent methodological principles will
be pointed out based on the First Chapter of the Second Station of the
Ayeti'l-kiibra Treatise. Because, methodologically considering and exam-
ining this treatise as a whole is beyond us, as it requires a multi-faceted ex-
perience and a very serious effort. We will refer this to future studies and
make some general references.
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Giris

Bilindigi gibi metot, -en kisa tanim itibariyle-, bir amaci gergeklegtir-
mek yahut bir ger¢ege ulagmak i¢in izlenen dizenli yol demektir. Dilimiz-
de ayn1 anlamda ustl, yéntem kelimeleri de kullanilir. Ayni kékten gelen ve
“yontem bilim” demek olan metodoloji ise belirli bir alanda kullanilan me-
totlar demektir. Fen bilimleri, beseri bilimler gibi bilimin ana alanlarinin
kendine has metodolojisi oldugu gibi her alt bilim dalinin da genel meto-
dolojik prensipler yaninda 6zel metotlar: vardir.

Metot ayn: zamanda bir sistem, metodik digiinme de sistemli disiin-
me demektir. Sistem ise diizenli prensipler butiiniidir. Dolayisiyla bir mak-
sad1 gerceklestirmeye yonelik diizenli prensiplerden meydana gelen metot,
genel-gecer bir karakter tagir ya da tagimas: gerekir; dolayisiyla muayyen
bir metodu takip eden kisiler ayn1 sonuca ulagir, ulasmasi gerekir. Eger ayn
metodu takip eden kisi ya da kisiler ayni sonuglara ulagmiyorsa prensipler
“sorunlu” anlamina geldigi icin, ortada saglikli bir metodun bulundugundan
s6z etmek miimkiin olmaz®.

[limler tarihine baktigimizda, biitiin ilim dallari agisindan metodun son
derece 6nemli oldugunu, bilimsel gelismelerin temelinde tutarli metodik
prensipler oldugunu gbriiriiz. Bu yiizden Islam diisiince tarihinde de erken
dénemden itibaren gerek Kur’an’i gerekse hadisleri anlamada usal ilimleri
dogmus, tefsir ustild Kur’an's, hadis ustli nebevi beyanlari anlamanin pren-
siplerini ortaya koymustur. Fikih ustld ise dinin ameli alanla ilgili hiikiim-
lerini ayet ve hadislerin 1s1ginda dogru konumlandirmanin prensiplerine
odaklanmistir. Literatiire “kelam ustld” adiyla anilan kitaplar yansimamusg
olmakla birlikte, dinin inan¢ konularinin anlagilmasina dénik ustli pren-
sipler kelam kitaplarinin bag kisimlarinda, bazen kisa bazen uzun agiklama-
larla yerini almugtir. Zamanla Islam'da medrese ilimleri arasina giren mantik
ilmi de dogru diigiinmenin baglica yol ve ydntemleri olarak kabul edilmis ve
kayda deger gelisme gostermistir.

Bu ¢aligmada Ayetirl-Kiibra Risalesi'nin Ikinci Makaminin Birinci
Bibi esas alinarak 6ne ¢ikan metodolojik bazi prensiplere isaret edilecektir.
Zira bu eseri bir bitin halinde metodolojik olarak ele alip incelemek ¢ok
yonli bir birikim ve ¢ok ciddi bir ¢aba gerektirdigi icin bizi ziyadesiyle agar.
Biz, bunu ileride yapilacak ¢aligmalara havale edip bazi genel deginmelerde
bulunmakla iktifa edecegiz.

sk

Sozliikte “en biiyiik ayet” anlaminda gelen “Ayeti’l-Kubra” sifat tamla-
masi olup Kur'anda iki ayette gegmektedir. Ilki Taha suresinin 23. ayetin-
de Hz. Musa’ya verilen bir biyiik bir mucize, ikincisi Necm suresinin 18.
ayetinde, miragta Resul-i Ekrem’e (asm) verilen biytk bir mucize olarak
zikrolunmaktadir®. Dogru yazilist Arapca terkip olarak “el-Ayeti’l-Kiibra”
veya terkib-i Osmani ile “4yet-i kiibrd” seklinde olmakla birlikte, pratikte

1 Krs. SadiCan Saruhan-Ata Ozdemirci, Bilim, Felsefe ve Metodoloji, istgnbulZQlQ, s.147vd.
2 Genis bilgi i¢in bk. Stileyman Pak, “Kur’an’da Gegen ‘Ayetii’l-Kiibra’ Ifadesi Ile Ilgili Yak-
lasimlar”, GOU; Ilahiyat Fakiltesi Dergisi (2013), I, 99-115.
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ilk kelimenin marifelik takisi hazfedilerek “Ayeti’l-Kiibra” seklinde mes-
hur olmustur.

Ayeti']-Kiibra Risalesi ise Beditizzaman'in 6nce Arapga olarak kaleme
aldig1 sonra kendisinin Tiirkgeye terciime ettigi bir ¢alismadir. Eser musta-
kil olarak yazilip basildig1 gibi, -muellifin ana eserlerinden birisi olan Su-
alar isimli kitabinin “Yedinci Sua’sini teskil ettigi icin-, adi gegen eserle
birlikte bir¢ok kez basilmugtir. Eser, miellifce veya talebelerince yazilip tas-
hihinden gecen Fihrist boliimiinde “Risale-i Nur hakikatlerinin bir hiila-
sas1 ve bir fihristi...” olarak tasvir edilmektedir®. Risale “Thtar ve Ifade-i
Meram’dan sonra bir Mukaddime ve 1ki Makam'dan olugmaktadir. Ustile
dair 6nemli prensiplerin ele alindigi Mukaddimeden sonra, Birinci Makam
Isra suresinin 44. ayeti baglaminda Arapea telif edilen kisim olup kismen
Ikinci Makamin mertebelerinin sonlarinda der¢ edilmigtir. Ikinci Makam
iki babtan ibaret olup Birinci Bab “Vacibi’l-viicidun mevcudiyetine delalet
eden on dokuz mertebedeki berahin-i ulthiyet’e tahsis edilmis, Tkinci Bab
“Berahin-i vahdaniyete dair ¢ menzil” seklinde tanzim edilmistir.

Hakkinda kugiik capli gazete yazilar: ile amat6r nitelikli bazi makaleler
yazilmis olmakla beraber, -elektronik ortamdaki taramalardan- hentiz aka-
demik inceleme ve ¢aligmalara konu olmadigini gordiigiimiiz Risale, iman
sahibi insanlarin imanlarini tahkim edici nitelik tagidig: gibi, -isim zikret-
meksizin-, giinimiizde yaygin olarak bulunan “ulthiyet kargit1” biittin fikri
anlay1s ve cereyanlara da cevap verici bir 6zellik arz etmektedir.

sk

Risale-i Nur’un bir ctiz’ii olmakla birlikte konusu kapsami ve 6nemi do-
layisiyla Risale-i Nur'un 6zeti mahiyetinde olan Ayeti’l-Kiibra temel me-
todoloji olarak Risale-i Nur’un genel ustliini yansitmaktadir. Genel usali
ise, bizatihi muellif soyle ifade etmektedir:

“Risaletin-nur sair ulemanin eserleri gibi yalniz aklin ayag: ve nazary-
la ders vermez ve evliya misilli yalniz kalbin kesif ve zevkiyle hareket et-
miyor. Belki akli ve kalbin ittihat ve imtizaci ve sair letaifin teaviini ayagry-
la hareket ederek eve-i @’laya ucar. Taarruz eden felsefenin degil ayag, belki
gozii yetismedigi yerlere ¢ikar, hakaik-i imaniyeyi kor gozlere de gosterir™®.

Temelde ultihiyete, tevhide odaklanma birlikte nibtvvete ve Kur'an'in
mucizeligine dair de delillendirmeler yapan Ayeti’l-Kibra da muellifin bu-
rada soyledigi Uizere kelam kitaplari gibi sadece akli burhanlarla gitmedigi
gibi tasavvufi kaynaklarda gordtiglimuiz tarz ile de gitmemekte; bir anlamda
her ikisini cem eden Kur’ani bir metodu takip etmektedir. Zira keldm kay-
naklarinda “isbat-1 vacib” baghigiyla ele alinan ulthiyet® bahsi; nizam de-
lili, gaye delili, hudus delili, inayet delili, ihtira delili, imkan delili, kabul-i
amme delili gibi argimanlarla temellendirilir. Tasavvuf ¢evreleri ise, -yine
muellifin ifadesiyle-, “Veli ol gér; makamata ¢ik, bak, nurlar: feyizleri al”

3 Said Nursi, §ualar (Yeni Asya Nesriyat), Istanbul 2020, s. 667.
Said Nursi, Kastamonu Lahikas: (Istanbul 2020, Yeni Asya nesriyat), s. 15.

5 Ulthiyet konusu bitlin kelaim kaynaklarinda “isbati’l-vicib” baglig: altinda iglenmis ol-
makla beraber bu alana mensup alimlerce, ayn1 adla birgok mistakil teliflere de konu ol-

mustur (Bk. Bekir Topaloglu, A/ah’in Varligs/Isbat-1 Vicib, Ankara 2012).



der. Risaleti’n-nur ise der: “Her kim olursan ol, bak gér. Yalniz goziini ag,
hakikati miisahede et, saadet-i ebediyenin anahtar: olan imanini kurtar”®.

Ote yandan Risale-i Nur'un genel metodolojisi ile ilgili olarak miielli-
fin ayni lahikada beyan ettigi su ustl de Ayetti’l-Kubra'da gayet agik olarak
miusahede edilmektedir: Risaletiin-nur en evvel tercimaninin nefsini iknaa
caligir, sonra bagkalara bakar. Elbette nefs-i emmaresini tam ikna eden ve
vesvesesini tamamen izale eden bir ders, gayet kuvvetli ve halistir ki bu za-
manda cemaat sekline girmis dehsetli bir gahs-1 manevi-i dalalet kargisinda
tek bagtyla galibane mukabele eder”?.

Ayeti']-Kiibra, Risale-i Nur'un diger eczalarinda oldugu gibi akli is-
tidlallerini mantik ilmindeki burhana dayandirmaktadir. Mantikta burhan
oncilleri yakiniyattan (kesin bilgi ve kabullerden) olusan kiyastir ve kesin
bilgi ifade eder. Yakiniyyat ise evveliyat, bedihiyyat, tercibiyyat (deney veri-
leri) ve mahsusat (duyu verileri) vb. kesin bilgilerden meydana gelir®. Iste
onciilleri béyle kesin bilgilerden olusan kiyas dogru bilgiye ulastirdig icin
“mutemed” diye de anilir. Ayeti’l-Kibra, temellendirmelerini teknik kiyas
formuna sokmadan fakat dogru oncilleri siralayarak saglikli, mantiki so-
nuglara ulagmaktadir.

Ote yandan Ayetir'l-Kiibra burhanin iki ¢esidi olan “burhan-1 inni” ve
“burhan-1limmi“den, bir tanimu itibariyle “eserden miiessire” olan burhan-1
inn’yi kullanmaktadir. Daha sonra gerekli gordigl yerlerde Miessir'in
varligini ispat ettikten sonra “burhan-1limmi” ustliinden hareketle bazi te-
yitkar ifadelere de yer vermektedir.

Son olarak Ayetiy]-Kiibra “tlimevarim/ istikra/ endiiksiyon metodunu
kullanir. Yani alemde nizamin bulundugunu temellendirirken, “alemi Yara-
tan hakim yani hikmetle ig yapandir, bundan dolay: biz, alemde her seyi ni-
zam i¢inde goriiyoruz”, demez. Onun yerine tefekkiire konu olan her varlig:
tek tek inceleyip nizami gdstererek, oradan biitlin alemde nizamin bulun-
dugu sonucuna ulagir, sonra da Yaraticinin hikmet ve sanatla is yapan oldu-
gunu nazarimiza sunar.

Eserin metodolojisi ile ilgili olarak bu genel tespitlerden sonra eserde
metodolojik prensipler olarak da anabilecegimiz bazi ustli prensiplere ge-
cebiliriz.

Ayeti]l-Kiibra Risalesi'nde, bizim ilk bakista dikkatimizi ¢eken bazi
metodolojik prensiplere soyle isaret edilebilir:

1. Yaratilmiglik gergegini gorerek “Yaratic1” sorgulamasi yapmak

Eser, “kainattan halikini soran seyyahin miisahedatidir” mottosuyla bas-
lamaktadur. 1k paragraflarda belirtildigi tizere buradaki seyyah yani yolcu
dinyaya gelen insan, “kainat” fiziki alem ve fiziki alemde olup biten seyler,
“halik”ise yaratict demektir. Eser bu motto ile “hilkat”yani yaratihis gercegine

6  Said Nursi, a.g.e., s. 15.
7 Ayniyer
8  Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, DI4; V1, 429-430.
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dikkat ¢ekmekte ve bu gercegin failini sorgulamaktadir. O halde denilebi-
lir ki, yaratihis1 gérmeyen, yaratilisa bakmayan bir kimse “sorgulamaya” gire-
mez. Yaratilig gercegini gérmek ise insanin, insani olarak kendinden yola ¢1-
karak cevresini ve olup bitenleri gézlemlemeye dayanir. Herkes kendisinin
daha 6nce yok iken diinyaya geldigini, yani var kilindigin1 yani yaratildigini
bilir, goriir, anlar. Biraz distindiginde, herkesin de esasinda ayni yaratiligin
bir pargast oldugunu fark eder. Yine gozlemlemeye ve diisinmeye devam et-
tiginde, etrafindaki butiin hayvanlarin, biitiin bitkilerin sonradan var edildi-
gini, halen de pey der pey var edilmekte olduklar: gercegini kabul eder. Yine
insan disindigiinde, gerek kendisinin gerekse diger yaratiklarin var kilin-
mastnun varliklarin kendilerinden, ebeveynlerinden ya da ¢evresel faktorler-
den kaynaklanmadigini, kaynaklanamayacagini kabul eder. Diger taraftan
yaratilisin ¢ok harika ve gok mitkemmel oldugunu da goriir. Iste bu vakia in-
sanin “yaratiligin arkasini” yani Yaraticiyr aramasini zorunlu kilar. Dolayisty-
la imana giden yol, “yaratilis” gergegini gormekten geger®.

2. “Yaratic1” sorgulamasina girmek icin etrafta olup bitenlere dikkat
kesilmek

Kiigtuk yastan itibaren fitrata konmus 6zelligin geregi olarak hemen
herkes olup-bitenleri sorgulamak ister. Ne var ki zamanla, ¢esitli sebeple-
re bagli olarak bazi kimselerde sorup-sorusturma, sorgulama ozelligi aza-
lir veya zaafa girer. Oysa “yaratict” sorgulamasina girmek i¢in etrafta olup
bitenlere dikkat kesilmek ¢ok onemli bir usdli prensiptir®®. Bu bakimdan
eser ilk paragrafinda, “Bu diinya memleketine ve misafirhanesine gelen her
bir misafir goziint agip baktik¢a gortir ki...” kaydina yer vermektedir®.
Burada isaret edilen usali prensip insanin etrafinda olup bitenlere gézii-
ni agarak yani dikkatlice bakmas: gerektigidir. Zira farkindalik boyle ba-
sar. Farkindalig1 olmayan arastirma yapmaz, yapamaz; aragtirma yapmayan,
yapamayan da gercege ulasamaz. Devam eden ciimlelerde insanin béyle bir
dikkat kesilmeyle bakmasi halinde, diinya memleketinin comertge bir ziya-
fet yeri, gayet sanatli Urtinlerin sergilendigi bir muhtesem sergi, hagsmetli bir
talim yeri, cok anlamli miitalaa yeri olarak gorecegi belirtiliyor?. Dikkat-
li sekilde bu hayata ve bu diinyaya bakmayan kimse bunlari géremeyecegi
icin “tahkike dayali” bir iman yolculugu gerceklestiremez.

3. Kainatin anlamliligini gérmek ve merak duygusunu harekete
gecirmek

I¢inde yasadigimiz fiziki gevrede yahut daha genis dairede gordigiimiiz
yahut bildigimiz olay, olgu ve varliklarin en bariz 6zelligi “anlamli” olug-
laridir. Yani biitiin varlik, olay ve olgularin dikkate deger, mesaj ytikld, ar-
kaplan boyutlar tasidig: asikardir. “Anlamlilik” diye ifade edilen bu arkap-
lan mesaj goriinmeyen fakat gérinen kadar kesin olan boyuttur. Bir evladin

9 Bubakimdan “yaratilis” Kur'an'in da temel kavramlarindan biridir. {1k nazil olan ayetlerde
“yatatilis”a vurgu yapildig: gibi (Alak 96/1-2) Kur'an'in biitiiniinde on bes kadar farkls ke-
lime ile ytizlerce ayette bu hakikate dikkat ¢ekilmektedir.

10 Kur’an fiziki aleme dikkat ¢ekmek tzere 6zellikle bakip digiinmek anlamina gelen “nzr”
kokiinden gelen kelimeleri kullanir (mesela bk. Gasiye 88/18-20).

11 Ayetii’l-Kiibra (Sualar iginde, Istanbul 2020), s. 96.

12 Ayniyer.



annesine ¢icek vermesi, ya da bir annenin yavrusuna sefkatle bakis1 sevgi ve
merhametin varliginin anne ve cocuk kadar kati oldugunu gosterir. Iste bir
kitap gibi alemdeki anlam ve anlamlilik insanin merakini ¢eker ve ¢cekme-
lidir. Anlami ve anlamlilig1 gérmeyen yahut gérmek istemeyen yahut gos-
terildigi halde orali olmayan bir kimsenin meraki harekete gegmez, gece-
mez. Meraki harekete gecemeyen bir kimse imaninda “taklid” gemberinden
¢tkamaz. Dolayisiyla Ayeti’l-Kiibra 6nemli bir usali prensip olarak meraka
daha dogrusu “siddetli merak”a deginiyor. Stiphesiz siddetli merak da aleme
ve alemin anlamina insani duygularimizla ciddi sekilde muhatap olmay1 ge-
rekli kilar. Nitekim yapilan aragtirmalarda merakin kisiyi aktif olarak arag-
tirma yapmak i¢in harekete gegirici niteligi agik¢a vurgulanmigtir.
4. Sorgulamaya “sema’dan baslamak

Ayett’l-Kiibra yaratilig gercekligini bilen, alemde olup bitenlere dikkat
kesilen ve fitratindaki merak: harekete geciren bir kimsenin sorgulamaya
“sema’dan baglayabilecegine dikkat ¢ekiyor. Clinki yildizlarla doldurulmus
ve donatilmis olan sema hem ¢iplak gézle bakildiginda hem ilk 6gretim se-
viyesindeki bilgilerle distintldiginde tam da sorgulamaya baslangi¢ teskil
edecek bir varlik diizlemi olarak goriiniiyor®™, Ote yandan miiellif semada-
ki yildiz ve galaksileri astronomi ilminin rakamlarina bogmadan ama ha-
rikaliklara da isaret ederek bir ¢esit “folk dil”i kullanarak ifade ediyor. Gok
cisimlerinin; a) Onca hizina ragmen direksiz durmalarina, b) Birbirlerine
carpmamalarina, ¢) Yagsiz ve strekli yanmalarina, d) Hi¢bir girtilti ve ih-
tilal ¢ikarmamalarina, ) Her hangi bir kirlilige meydan vermemelerine...
vb. igaret ederek; a) teshir, b) tedbir, ¢) tedvir, d) tanzim, e) tanzif, f) tavzif-
ten meydana gelen bir hakikate dikkat ¢ekiyor. Bu hakikatin semanin bir
Haliki bulunduguna ve Onun vahdetine, semanin mevcudiyetinden daha
kat’i olarak sehadet ettigini belirtiyor®.

5. Yaraticinin varligini varliklar iizerinden temellendirmek

Eserin vurgulanmas: gereken en 6nemli metodolojik yaklagimlarindan
birisi ulGhiyeti yani Yaraticinin varligini fiziki alemden yola ¢ikarak temel-
lendirmesidir. Bu ¢ergevede eser, semadan bagslayarak alemdeki her “nev”
ile birebir muhatap olmakta, onlar: dinlemekte, onlarin hal diliyle Yarati-
cilarina olan delaletlerini dile getirmektedir. Daha acik bir ifadeyle Risa-
le, tevhidi ve tevhide dair hakikatleri ortaya koyma konusunda nakilden
yani ayetlerden ya da hadislerden degil, herkesin i¢cinde yasadig: fiziki diin-
yadan hareketle sorgulama yapmakta ve sonuca ulagmaktadir. Bu ¢ergeve-
de miellif 6nce “g6klerin nur yaldizi ile yazilan giizel yiiz"tinden baghyor,
sonra ikinci mertebede cevv-i semada, cevv-i semadaki bulut, riizgar, yag-
mur, simsek, gok giiriiltisiniin konugmalarina yer veriyor. Ugiincii merte-
bede yer yiizii ve yer yiizii sayfasindaki bazi yaratiliglar, dérdiincii mertebede
denizler ve nehirler, besinci mertebede daglar ve sahralar, altinci mertebede

13 Hasan Bacanli-Tugba T. Kurt¢a, “Egitim Psikolojisi Agisindan Merak”, Ist. Cerrahpaga
Universitesi, HAYEF: Journal of Education, yil. 2020, 17(1), 103-120.

14 Bu sebeple, “sema” kelimesi Kur'an’da tekil olarak 120, ¢ogul olarak 190 ayette ge¢mektedir.

15 Ayetii’l-Kiibra, s. 96-97.
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agaclar ve bitkiler, yedinci mertebede hayvanlar, kuslar iizerinden temellen-
dirme gergeklestiriliyor.

Eser, varliklar Gzerinden Var Edici’nin varligini temellendirirken varlik-
lardaki diizen, hikmetli isleyis, sanatl yapilis, amaca uygun diizenleme gibi
ozellikleri vurguluyor ve akli bakimda bu 6zelliklerin Yaraticinin varligina
glin gibi delalet ettigini syliiyor. Mesela riizgardan bahsederken onun; a)
Insanlarin ve canlilarin yagsamasi icin oksijen kaynagi olmasi, b) Bitkilerin
telkihine yani agilama olayina vesile olmasi, ¢) Bulutlarin sevk ve idaresin-
de fonksiyon gormesi, d) Ses ve gortntilerin nakli gibi pek ¢ok vazife yap-
tigin1 dile getiriyor ve bitiin bunlarin Vacibi’l-viicudun viicuduna sahitlik
ettigini belirtiyor®.

6. Yaraticinin birligini ve diger 6zelliklerini yine varlik aleminden te-
mellendirmek

Ayeti']-Kiibra Yaraticinin varliginin kanitlarken oldugu gibi Onun isim
ve sifatlarimi temellendirirken de yine varlik aleminden yola ¢ikmakta-
dir". Bu baglamda varliklardaki genel buttinlik ve birbirleriyle uyumlu ve
ahenkli var olugun, Var Edicinin birligini yani vahdetini; ayn: sekilde var-
liklardaki diizenli, hikmetli, sanatli, merhametli olus... gibi niteliklerin Ya-
raticiun ilim, hikmet, rahmet gibi sifatlarina yahut alim, hakim, rahim gibi
isimlerine delalet ettigini belirtiyor. Esere gore, mesela bahar mevsiminde
adeta say1s1z nebatatin dirilmesi yani hayatla bulusmas: Yaraticinin “muhyi”
(hayat veren) ismine, yine adeta sayisiz canlinin riziklanmasi (terzik) Yara-
ticinin “rezzak”yahut “rahman” ismine, canli-cansiz varliklardaki gtizellik ve
stislendirme Yaraticinin “miizeyyin” ismine delalet ediyor®.

7. Fiziki alemdeki olaylar1 Kur’an’in “maddi tefsiri” olarak anmak

Muellifin bagka eserlerinde defalarca dile getirdigi tizere, fiziki alem yani
kainat “biiyiik Kur'an”, Kur'an da “kainatin tercimesi’dir. Dolayisiyla bu
iki kitap kaynag: itibariyle bir olup, ilki Onun kudret sifatindan, ikincisi ise
kelam sifatindan gelmektedir. Bu yaklagim her zaman dile getirilse de geti-
rilmese de zorunlu olarak fiziki alemdeki olay ve olgularin Kur’an ayetlerinin
maddi tefsiri oldugu sonucunu dogurur. Bununla beraber Ayeti’l-Kiibra di-
ger olaylara da tesmil edilebilecek sekilde “yagmur’dan bahsederken “maddi
tefsir” ifadesini kullaniyor. Yagmurun, “taneleri sayisinca menfeatleri, katre-
leri adedince rahmanti cilveleri, reshalar1 miktarinca hikmetleri bulundugu”
ifade edilip detaylandirildiktan sonra, Kur'an'daki “Odur ki insanlar imit-
sizlige distigli zaman yagmuru indirir ve rahmetini yayar®” ayetine yer ve-
rip bunun s6z konusu ayeti “maddeten tefsir ettigini” soyliyor®”. Burada su
notu da diistinelim: Tefsir usaliinde, Kur'an'in birinci derece tefsirinin yine
Kur'an oldugu prensibi belirtilmekle beraber®), bilebildigimiz kadariyla,

16 Ayetii’l-Kiibra, s. 98-99.

17 Kur’an’in ulthiyete dair en 6nemli vurgusu Allah’t vahdaniyeti ve isimleriyle tanitmaktir.
Cunki inkarcilarin en biiyik hatasi Allah’in isimlerini yani 6zelliklerini inkar etmeleridir
(A’raf 7/180).

18 Msl bk. Ayetii’l-Kiibra, s. 104.

19 Sura 42/28).

20 Ayetii’l-Kiibra, s. 99.

21 Bk. Ali Karatas, “Kur’an’t Kur'an'la Anlama”, OMUIFD, Samsun 2011, sy. 31, s. 177-197.



kaynaklarda adi1 gegen prensiple ilgili olarak Kur’an'in birinci tefsirinin bii-
yiik Kur’an olan kainat” oldugu dile getiriliyor degildir®?.

8. Fiillerden hareketle fiziki alemdeki “kast” ve “irade”yi gormek

Eser, yine fiziki alemde gozlemlenen fiil ve olaylardan hareket ederek
bunlarin bir “kast”, bir “irade” ve bir “ihtiyar”a delalet ettigini ifade edi-
yor. Buradan hareketle de bunlarin tesadiife, sebeplerle ve tabiata havalesi-
nin asla mimkiin olmayacagini dile getiriyor. Mesela, bitkiler ve meyvedar
agaclara bakildiginda, her birerinde kasdi bir “nimetlendirme”ve ihtiyari bir
“ihsan” oldugunun gorildigy, butinine bakildiginda ise bunun giines gibi
asikar oldugu, dolayisiyla bunun Yaraticinin iradesini kanitladigs belirtili-
yor. Ayn1 sekilde bitkiler ve agaglar diinyasinda; a) tefrik, b) temyiz, c) tez-
yin, d) tasvir hakikatlerine isaret edilerek bunun asla tesadiife havale edile-
meyecegi belirtiliyor. Ayni sekilde s6z konusu alemdeki masnuatin diizenl,
ol¢uli ve zinetli olarak basit ¢ekirdeklerden yaratilmas: ve yanligsiz, hatasiz
sekilde bunlarin agilmasi ve hayata gelmesinin giines gibi bir hakikati gos-
terdigi ifade olunuyor®.

Sunu da ifade etmek gerekir ki eser, bu ve benzeri ustllerle naturalizm,
determinizm ve rastlanticilik (randomness) gibi inkarci akimlar: ¢lritecek
argimanlar sunmaktadr.

9. Sorgulamay1 “mekan”in yaninda “zaman” seridinde de yapmak

Varlik alemi “mekan” boyutunda oldugu kadar “zaman” boyutunda da
dikkate deger bir mahiyet tagir. Zira zaman, zihnen “mekan’in fiilen yagan-
mis olanini geriye dogru, daha sonra yaganacak olanini ileriye dogru “hare-
ket” ettirmekten ibarettir. Ancak zamanin geriye yani ge¢mise dogru isletil-
mesinde insan topluluklar: ve toplum 6nderleri bakimindan 6zel durumlar
vardir; insani sorgulamalar agisindan. Iste Ayeti’l-Kiibra “Yaraticinin var-
lig1 ve birligini sorgulamada zaman seridini dikkate alarak ge¢mise dogru
bir yolculuk yapmaktadir. Bu yolculukta, insanlik tarihi bakimindan pey-
gamberler, veliler, alimler, mursitler, minevver akil ve mistakim kalbe sa-
hip insanlar ¢ikmakta, miiellif bu kesimlerle hayalen konusarak, meclis-
lerinde bulunarak, faaliyetlerini inceleyerek degerlendirmeler yapmaktadir.
Buna gore insanlik aleminin “yildizlar1” demek olan peygamberler, ellerin-
de mu’cizelerle, soz birligi iginde tevhidi ilan etmektedirler®”. Peygamber-
lerin varisleri olan alimler ortaya koyduklar: eserlerle, miirsitler tekkeler-
de yaptiklar: ¢alismalarla hep birden ayni hakikati dile getirmeleri tevhidin
insanlik tarihi bakimindan da teyit olunan delili olarak sunulmaktadir®).

10. ITham ve vahiy ile metafizik alemin kapisin1 galmak

Ayeti]-Kibra gok yiiziinden baglayarak mekan ve zaman seridin-
de fiziki alem tizerinden sorgulama yaptiktan sonra, s6zi “Acaba alem-i
gayb ne diyor?” ifadesiyle metafizik aleme getiriyor. Fiziki alemdeki egyanin

22 Buradaki “maddi tefsir” ifadesi, ilgili alanda, son dénemlerde ortaya ¢ikan “ilmi tefsir”
kavramini hatira getirmektedir.

23 Ayetii’l-Kiibra, s. 104-105.

24 Bir hadiste 124. Bin peygamber gonderildiginden s6z edilmektedir (Ahmed b. Hanbel,
Miisned, V, 266).

25 Ayetii’l-Kiibra, s. 107-110.
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tatli, sanatls, stisli yaratilmasindan hareketle Yaraticinin kendini tanitmak
ve sevdirmek istedigi sonucunu ¢ikaran miellif, Onun eserleri ve fiilleri ile
bir ¢esit “konugma” yaptigini, elbette béyle bir zatin insanlara sozel olarak
da konugmasi olacagini temellendiriyor. Buradan hareketle vahiy ve ilham
konusunu giindeme getiriyor. Ozetle s6yle diyor: Insanlik tarihinde yiiz bin
peygamberin tevatiirle vahye mazhar olduklarinin nakledilmesi, biittiin kut-
sal kitaplar ve sahifeler, peygamberlerin vahye mazhariyetlerini mucizeler-
le teyit etmeleri vahiy hakikatini ispat ediyor. Vahyin vasitasiz olaninin adi
demek olan ve pek ¢ok kimsenin kigisel hayatinda tecriibe ettigi ilham da
yine guglii bir hakikat olarak gozleniyor. Butiin bunlar Yaraticinin “kelam”
sifatiyla muttasif oldugunu, gonderdigi mesajlarin hak ve gercek oldugu-
nu, evliyanin ilhama mazhariyetlerinin de ger¢ek oldugunu, sonugta hem
vahyi mesajlarin hem ilhami mesajlarin tevhidin hakkaniyetini ispat etti-
gini belirtiyor?®).

11. Ahlaki, mucizeleri ve getirdigi mesaj icerigi ile hakkaniyeti ortaya
cikmig olan Hz. Muhammed'’e kulak vermek

Ayeti']-Kiibra Birinci Babin sonlarina dogru tevhidin temellendirilme-
sinde “mevcudatin en meghuru, diigmanlarinin tasdikiyle dahi en mikem-
meli, sozce ve akilca en yiiksegi” olan Hz. Muhammed (asm)’a getirerek,
“aradigimi ondan sormak gerekiyor” diyor. Eser burada hem Hz. Muham-
med (asm)’in niibivvetini temellendiriyor hem de onun (asm) tevhide nasil
canli sahit oldugu ifade ediyor. Burada takriben dért sayfalik hacim i¢inde
¢ok 6nemli metodolojik prensiplerin bulundugu gériliyor. Detayina gir-
meden eserin Hz. Muhammed’in niibivvetini temellendirmede goze ¢ar-
pan 6nemli prensiplerine soyle isaret edebiliriz:

a) Yagadig1 donemde ve toplumda meydana gelen degisiklikler tizerin-
den temellendirmek,

b) Hadis kaynaklarinda gegen ve sayilar: ti¢ yiizti bulan mucizeler tize-
rinden temellendirmek,

¢) Kur'an'in mucize oldugunu kanitlayan deliller tizerinden temellen-
dirmek,

d) Getirdigi iman esaslar1 ve ser’1 hikiimlerin tutarlilig ve bunlarin hem
ferdi olarak kisiler hem de toplumlar tizerinde meydana getirdigi olumlu
degisiklikler izerinden temellendirmek,

e) Sahsi ibadeti ve kemalat: lizerinden temellendirmek,
f) Dualar: tizerinden temellendirmek,

g) Ortaya koydugu iman esaslarinin biitiin peygamberler tarafindan ge-
tirilen esaslarla aynilik arz etmesi Gizerinden temellendirmek,

i) Getirdigi mesaja tabi olarak yetisen yuz binlerce veli tizerinden te-
mellendirmek,

j) Sahabiler ve al-i beytin yetigmiglikleri, faaliyetleri, hizmetleri... Uze-
rinden temellendirmek,

26 Ayetii’l-Kiibra ,s. 111-114.



k) Cahiliye donemini “asr-1 saadet’e donigtiirmesi tizerinden temellen-
dirmek®”.

Burada su notu da diselim ki, giiniimiizde ultihiyete inandig halde ge-
rek tilkemizde ve Islam aleminde gerekse biitiin diinyada giderek artan nii-
buvvet inkarciligy, diger bir ifadeyle “deizm” de Ayet’l-Kibra'nin bu bahis-
lerinde, deyim yerindeyse- kokinden ¢uriitilmektedir®®.

12. Son merhalede “Halik”1mi1z1 yine “Halik”1mi1zdan sormak

Ayetw]-Kiibra Yaraticinin varlik ve birligini fiziki alem ve metafizik
alemden hareketle temellendirmenin ardindan son merhalede “Onu On-
dan sormak” prensibini giindeme getiriyor. Bunun i¢in iki temel hakikat
oldugunu dile getiriyor. Ilki kudret sifatindan gelen ve biitiin kainat1 bag-
tan baga kaplamig olan “faaliyet-i mistevliye”, digeri kelam sifatindan gelen
Onun “kavli beyanlar1”. Miellif bunlarin ilki ile ilgili olarak kainattaki faa-
liyetlerin; a) Hayattarane, b) kadirane, c) alimane, d) semi’ane, ) basirane,
f) miuridane, g) miitekellimane oldugunu soyliyor. Zorunlu olarak ihatali
ve adeta nihayetsiz bu faaliyetteki 6zelliklerin Yaraticinin “yedi sifati” ola-
rak bilinen hayat, ilim, kudret, semi’, basar, irade ve kelam sifatlarini géster-
digini ifade ediyor; ayrica bin bir esma-i ilahiyenin de menselerinin bu isim
ya da sifatlar oldugunu séyliiyor®”. Miellife gore, iste kainattaki hadsiz sa-
yidaki faaliyetlerde gézlenen bu sifatlar Onun bir anlamda “kendini kudre-
tiyle tanitmasi” demek oluyor. Tkinci hakikat olarak zikrolunan vahiy yani
Onun kelidm sifatindan gelen kavli konugmasi ise bagta Kur’an olmak tize-
re semavi kitaplar olup bunlarin Kendisini hem yedi temel sifat1 hem diger
birgok isim ve sifatiyla tanittigini belirtiyor®?.

13. Fiziki alemden elde edilen sonuglar1 Kur’an ayetleriyle teyit
etmek

Daha 6nce deginildigi tizere, Said Nursi kainati “bliytik Kur’an”, Kur’an’s
da onun “tercime-i ezeliyesi” olarak tanimladigi i¢cin Ayeti’l-Kiibrada
fiziki alemden elde edilen sonuglari vahyi mesajlarla teyit etmektedir. Boy-
lece “kainat-Kur’an” yahut “evren-vahiy” birlikteligini 6nemli bir metodo-
lojik prensip olarak islemektedir. Mesela riizgar: tefekkiir edip onun tevhi-
de delaletini agikladiktan sonra, riizgardan bahseden ayeti kerimeye®V, ayn1
sekilde daglarin tevhide olan sehadetlerini ¢aligtig1 yerde daglarla ilgili bazi
ayetlere®? yer vermektedir.

27 Ayetii’l-Kiibra, s. 115-120.

28 Ayeti’l-Kiibra deizmi ya da deistik anlayislar: hem rahim, kerim, muin, hadi (yol gésteren)
gibi uluhiyete ait olan ve din géndermeyi gerektiren sifatlarla ve hem de gerek vahyin ha-
kikatini gerekse Hz. Muhammed’in risaletini akli argiimanlarla temellendirmek suretiyle
gtiritmektedir.

29 Ilgili literatiirde sifat-1 subitiyye diye anilan bu sifatlar Eg'ari keldim gelenegine gore sa-
yiliyor. Matiiridi kelaim ekoliinde bunlara bir de “yaratma” anlamina gelen “tekvin” sifat1
eklenir (Tevfik Yiicedogru, “Allah”, D14, XL, 388-390.

30 Ayetii’l-Kiibra, s. 129-132.

31 “Ve riizgar sevk etmesinde ve gokle yer arasinda Allah’in emrine boyun egmis bulutlarda
aklini kullanan bir topluluk i¢in Allah’in varlik ve birligine, kudret ve rahmetine igaret
eden nice deliller vardir” (Bakara 2/164).

32 “Daglar bir kazik yapmadik mi?” (Nebe 78/7); “Onda sabit daglar yarattik” (Kaf 50/7);
“Daglari sapa saglam dikti” (Néziat 79/32).
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14. Sorgulamanin her asamasinda imandaki “ziyadelesmeyi”
hissetmek

Fiziki alemdeki her varligin samimi olarak sorgulanmas: halinde, tek
basina kigiyi Yaraticinin varligina gotiirmeye yettigi muhakkaktir. Ancak
insandaki “doymak bilmeyen kalp midesi” siirekli olarak diger varlik tirle-
rini sorgulamaya ve onlardaki tevhide delaletleri gérmeye ve tatmaya sevk
edicidir. Insan bu duygusunu bir kenara birakmamali, ancak her agamada
ulastig1 tevhidi burhanlarin bir 6nceki agamaya gére imanda ziyadelegmeye
vesile oldugu gorilmelidir. Ayeti’l-Kiibra ustli olarak ayni zamanda buna
dikkate ¢cekmektedir. Nitekim eserde, daha tgiincli mertebeden sonra ifade
edilen su cimle bunu dile getirmektedir: “Sonra o miitefekkir yolcu, her sa-
hifeyi okudukga saadet anahtari olan imani kuvvetlenip ve manevi terakki-
yatin miftahi olan marifeti ziyadelesip ve butiin kemalatin esasi: ve madeni
olan iman-1 billah hakikati bir derece daha inkisaf edip manevi ¢ok zevkleri
ve lezzetleri onun merakini siddetle tahrik ettiginden; sema ve cevv ve arzin
mikemmel ve kat’i derslerini dinledigi halde, “hel min mezid” deyip durur-
ken denizlerin ve biiyiik nehirlerin cezbekerane cig-u hurusla zikirlerini ve
097 Boylece eser bizi Kur'anda da alti ¢izi-

len “imanda ziyadelesme®*” konusunda duyarlilik gostermeye tegvik ediyor.
15. Her agamada istiyak icinde olmak

Bu dinya tlkesine gelen ve etrafinda olup bitenlere dikkat kesilerek
“Yaratict” sorgulamasina giren bir kimse, ilk agamada ulthiyete ulagmak-
la beraber, devam ettigi yolculugunun her merhalesinde imani ziyadelesir-
ken aldig1 lezzet ve istiyaki da artar. Zira hadiste buyruldugu tizere, imanin
“tat”1 vardir®) ve her miimin iman seviyesine gore bu tad: alir. Ayni zaman-
da bu tat insanda, inandig1 Rabbine kars: bir muhabbete ve istiyaka da sevk
eder. Bu yolculukta “igtiyak” yeni sevklenmek, sevk duymak yeni agamalara
geemek ve imanda terakki etmenin vesilesi olur. Dolayisiyla istiyak hig bit-
memeli, iman yolculugu da hep devam etmelidir. Ayeti’l-Kiibrada o yol-
cu “migtak” yani istiyak dolu olarak tavsif edilerek®® buna igaret edilmek-
tedir, diye anlagiliyor.

16. Sorgulamayi akil-kalp birlikteligi ile yapmak

Sorgulama, baslangicta, her ne kadar “akli” hatira getiriyorsa da aklin
yaninda “kalb” de bulunmalidir®”. Zira insan akildan ibaret olmadig: gibi
kalpten ibaret de degildir. Dolayisiyla sorgulama akil-kalp birlikteligine
dayali olarak yapilmalidir. Buna genel bir ifade olarak “insaniyet” dersek,
sorgulama tamamiyla “insani” boyutta gerceklesmelidir. Ayetii’l-Kiibrada
bu insanilik akli-kalp ikilemi tizerinden devreye sokuluyor. Su ifadeler bu
usali prensibin altini ¢iziyor: “Sonra alem-i gayba yakindan bakan ve akil
ve kalpte seyahat eden o yolcu, “Acaba alem-i gayb ne diyor?” diye merakla

33 Ayetii’l-Kiibra, s. 101-102.

34 Bk. Fetih 48/4.

35 Buhari, “Iman”, 14.

36 Ayetii’l-Kiibra, s. 129.

37 Kurani bir kelime olan “kalb” insanin manevi diinyasinin merkezi, bilgi ve disincenin

kaynag1 veya aract olarak tanimlaniyor (Siileyman Uludag, “Kalb”, DL4; XX1V, 229-232.



(38)»

o kapiy1 da soyle bir fikirle ¢ald:...®¥”. Diger taraftan eserde, “bakt1 gordi
ki..., aklina dedi ki..., akil ve kalbi dediler ki” gibi ibareler de ayn1 prensi-
be isaret ediyor.

17. Yaraticinin “Vacibir'l-viicid” olduguna intikal etmek

Ayett’l-Kibra varliklarin tevhide igaretlerini anlatirken her defasin-
da “Vacib'l-viicad” ifadesini kullanarak ¢ok hayati bir metodolojik pren-
sibe gonderme yapiyor. Bu ifade Yaraticinin varhiginin, alemdeki varliklar
gibi “mimkint’l-viicad” olmayip varhigi “zorunlu olan” anlaminda “vacibi’l-
viicdd” oldugunu ifade ediyor®”. Zira bu ifade ayni zamanda Yaraticinin
“kainat cinsinden olmadigini” ifade ediyor. Zaten eger Yaratict “Vacibi'l-
viictid” olmazsa, “Onu kim yaratt1” gibi sorularin da giindeme gelmesi ka-
¢imlmaz olur. Diger taraftan Yaraticinin bu sifatla anilmasi ayni zamanda
Onun “mutlak”higini yani sonsuzlugunu ve sinirsizligini dile getiriyor. Ese-
rin muhtelif yerlerinde isaretlerde bulunuldugu tizere Yaratic1 zat: ile mutlak
oldugu gibi sifatlar: itibariyle de mutlaktir. Bu baglamda mesela O, “kudret-i

» s ” o«

mutlaka”, “ilm-i mutlaka”, “rahmet-i mutlaka” sahibidir, denilir“?,

18. Son merhalede Onu Ondan sormak, kainatin sahitliginin Onun
kendine sahitligi oldugunu anlamak

Kainattan Halikini sorgulayan ve sorgulamaya gokyiziinden baglayan
seyyah, on sekiz mertebeyi kat ettikten sonra, metnin ifadesiyle “gaibane
imandan hézirine iman” mertebesine intikal ediyor, -Birinci babdaki an-
latim itibariyle- son sathada “Onu Ondan sormaliy1z” diyor ve iki hakikat
dikkatini ¢ekiyor. 11ki kainattaki “faaliyet-i mustevliye hakikati”, ikincisi,
yine miellifin ifadesiyle- Onun keldm sifatindan gelen tekelliim hakika-
ti yani Onun konugmasi“. Artik bu safthada seyyah, buraya kadar daglarin,
denizlerin, kuglarin... sahitliklerinin, -vahdet-i viicud sapmasina girmeksi-
zin-, gercekte Yaraticinin Kendisinin kendisine sahitligi oldugunu anliyor.
Bir insan i¢in en zirve kavrama diizeyi oldugu i¢in bu seyyah daha fazla gi-
demiyor. Burada eser metodolojik olarak, bu tefekkiir agamasinda, varlikla-
rin hal diliyle konugmalarinin, bir anlamda Yaraticinin konusmas: oldugu-
na dikkat ¢cekmesi oluyor.

skekok

Ayetw']l-Kiibra'nin Birinci Bab: on dokuz mertebelik “mirac-1 imani” ile
bitiyor, Ikinci Bab “Berahin-i Tevhidiyeye Dairdir” baglig1 ile devam ediyor
ve otuz U¢ mertebeye ulasarak ultihiyetin argina ¢ikiliyor. Bu boliimde de
metodolojik olarak ¢ok hayati prensiplerin oldugunu ifade etmek gerekiyor.
Biz, ¢caligmamizi Birinci Bab ile sinirlandirdigimiz i¢in buradaki prensip-
lere temas etmeyecegiz. Ancak tevhid ile ilgili olarak genel bir metodolo-
jik prensip olarak sunu zikretmek zorunlu géruniyor: “Tevhid, sirkin tama-
muyla nefyedilmesiyle gergeklesir”. Nitekim ti¢ menzilden olugan bu babin

38 Ayetii’l-Kiibra, s. 110.

39 Krs. Minteha Beki, “Mitkemmellik ve Ontolojik Kanit”, Dini Arastirmalar, Aralik 2015,
XVIII, sy. 47, s. 119-145.

40 Ayetlerde gegen, mesela “Allah her sey kadirdir” (Hadid 57/2) gibi ifadeler Onun mutlaki-
yetini yani sinirsizligini ifade etmektedir.

41 Ayetii’l-Kiibra, s. 129-132.
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Birinci Menzili kainat1 bastan sona kaplayan su dort hakikatin goriilmesi-
ne bagl olarak sunuluyor: a) Ulahiyet-i mutlaka, b) Rubabiyet-i mutlaka,
c) kemalat, d) hakimiyet.

Ikinci Menzilde de yine tevhidin su bes muhit hakikat ile ispat edildi-
gi vurgulaniyor: a) Kibriya ve azamet hakikati, b) Ef’al-i Rubabiyetin si-
nirsiz sekilde zuhuru, ¢) Mevcudatin ve bilhassa canlilarin higten, sanat-
Ii gekilde ve ¢oklukla icadi, d) Mevcudatin birbiriyle irtibatinin mitkemmel
sekilde saglanmasi, ) Kainatin her bir ferdinde ve mecmuunda “intizam-1
ekmel”in bulunmasi.

Ugiinii Menzilde yine tevhidi 1siklandiran su dort muazzam hakikatin
tevhidi gosterdigi dile getiriliyor: a) Fettahiyet hakikati, b) Rahmaniyet ha-
kikati, ¢) Midebbiriyet ve idare hakikati, d) Rahimiyet ve Rezzakiyet ha-
kikati“?),

Boylece eser toplamda otuz ti¢ mertebelik bir terakki i¢inde ulthiyetin
mutlakligini, tevhidin hakkaniyetini ve sirkin biitiin unsurlariyla nefyini or-
taya koyuyor. Sonugta akil-nakil biitinlagu, vahiy-varlik i¢ iceligine dayali
olarak imani en parlak sekilde temellendiriyor. Imani taklidi diizeyde olan-
larin imanini “tahkik” diizeyine getiriyor. Tahkiki iman sahiplerini de, iman1
ilme’l-yakin mertebesinde ise ayne’l-yakin mertebesine, ayne’l-yakin mer-
tebesinde ise hakka'l-yakin mertebesine ulagtirtyor.

Sonug

Bizzat muellifi tarafindan Risale-i Nur’un bir fihristi olarak degerlendi-
rilen Ayeti’l-Kiibra Risalesi esas itibariyle ulGhiyeti temellendiren bir eser
olmakla birlikte, takip ettigi metodoloji bakimindan ¢ok 6nemli ustli pren-
siplerin anahtarlarini da vermektedir.

Eser temel metodolojisi bakimindan Yaraticinmin varligini ve birligi-
ni goklerden baglayarak diinyada gordigiimiz riizgar, simsek, yagmur gibi
olaylar; daglar, denizler, nehirler gibi cansiz varliklar; bitkiler, agaclar gibi
nebatat; kuslar ve diger canli organizmalar tizerinden insani sorgulamalar
yaparak onlarin Halik'ina sehadetlerini anlatiyor. Ote yandan zaman seri-
dinde bir yolculuga ¢ikarak da peygamberler, alimler, veliler, mirsitler tize-
rinden de aym sekilde onlarin Yaraticiya, Onun marifetine dair sahitlikle-
rini dile getiriyor. Eser, fiziki alemin sahitliginden bagka metafizik aleme
girerek vahiy hakikati, semavi kitaplar ve nihayet Kur’an'in bu konudaki
actklamalari ile Hz. Muhammed’in konumuna deginerek onun (asm) seha-
detlerini aktariyor. Son olarak da bizzat Yaraticinin hem her yeri istila eden
faaliyetindeki kudret lisani ile getirdigi konugmalar: hem indirdigi kitaplar-
daki kavli konugmalariyla kendi marifetini anlattigini paylagtyor. Artik bu
son agamada seyyah, kainatin sahitligini Ondan kopuk olarak yorumlama-
yarak, bu sahitligin, bir anlamda Yaraticinin Kendisinin Kendisine sahitligi
oldugunu fark ediyor ve daha ileri gidemeyerek —¢tinki bir insan olarak gi-
dilebilecek zirve kavrayis yeri burasidir- duruyor.

42 Ayetii’l-Kiibra, s. 134-158.



Ote yandan eser, klasik kelam kaynaklarindaki ifade ile salt “ispat-1
vacib” kitabr olmayip hem Yaraticinin vahdeti ve diger sifatlarini hem de
kelime-i tevhidin ikinci riiknii olan Hz. Muhammed’in nubtivvetini akli
burhanlar ve kalbi temellendirmelerle kanitliyor.

Eserde gerek ulthiyetin temellendirilmesi gerekse niibtvvetin temel-
lendirilmesi yapilirken sorgulamada; a) Alemde olup bitenlere dikkat kesil-
mek, b) Yaratiligta bulunan merak ve ilgiyi eksik etmemek, ¢) Sorgulamada
akil-kalp birlikteligini dikkate almak, d) Alemdeki nizam, sanath yarati-
lig, ihya, riziklandirma gibi fiillere odaklanip “eserden miiessire” ge¢mek,
e) varliklarin hal diliyle yaptiklar: konugmalarini insani bakimdan iyi ana-
liz etmek, ) Fiziki alemden yola ¢ikilarak ulagilan hakikatleri vahyin mesa-
ji ile teyit etmek, g) sorgulamanin her agamasinda imanin ziyadelestiginin
farkina varmak... gibi ¢ok 6nemli metodolojik prensiplere dikkat ¢ekiyor.

Metot ya da usal sistemli digtiniis demek olduguna gére, -inanc, anla-
yist ne olursa olsun-, her insan Ayeti’l-Kiibra’yr samimiyet i¢inde yani sart-
lanmadan okudugunda ve buradaki ustli prensiplere riayet ettiginde, hi¢
suphe yok ki inang problemi varsa problemini izale edecek, imani taklidi bir
duzeyde ise tahkiki nitelige ulasacak, imani tahkiki ise, -ilgi gayret ve se-
viyesine gore-, imanda hakka’l-yakin mertebesine dogru yol alacaktir; de-
nilebilir.

Bu yoniyle eser, ¢cagimiz insaninin en temel “var olugsal sorusunu”

insani dizeyde ve varlik aleminden yola ¢ikarak ve vahiyle de temellendire-
rek cevaplandirdigi i¢in, her insanin muhtag oldugu bir ¢aligma olarak 6nii-
miizde duruyor.
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