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Ozet

Insanoglu bagibos, manasiz ve gayesiz yaratilmamis ve gayesiz bir sekil-
de bu diinyaya gonderilmemigtir. Kdinata, aklimizla ve kalbimizle baktigi-
mizda mevcadat bitiin ¢iplakligiyla bir sanati, bir ilmi, bir hikmet ve rah-
meti gozler 6niine sermektedir. Insan, haddini agmadan Kudret kalemiy-
le yazilmis olan bu ilahi programa istirak etmekle ve Sanatkarini tanimakla
mikelleftir. Modern dénemlerin 6ldiriict zehri olarak tanimlayabilecedi-
miz enaniyet insani bu vazifeden alikoymaktadir. Bu ¢aligmada ¢agdas di-
suntirlerin insan: ele alig bicimleri ele alinmakta, bu gériisler Said Nursi’nin
fikirleri ile kargilagtirilmakta, Ustiin Insan-Kamil Insan kavramlarina bu

distintrlerin gorusleri 1s1¢inda yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Enaniyet, Benlik, Ustiin Insan, Kamil Insan, Ne-

fis, Heva, Iman.
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Abstract

Mankind has not been created stray, meaningless and without purpose
and has not been sent to this world aimless. When we look at the universe,
with our minds and hearts, everything reveals an art, a science, wisdom and
mercy with all its nakedness. Human beings are obliged to participate in this
divine program written with the pen of Holy Power and to know the art-
ist. The Egocentricity, which can be defined as the lethal poison of modern
times, prevents people from this duty. In this study, the ways in which con-
temporary thinkers deal with human are introduced,, these views are com-
pared with the ideas of Said Nursi and the concepts of Super Man-Perfect
Humanbeing are given in the light of their views.

Keywords: Egocentricity, Ego, Super Man, Perfect Humanbeing, Self, Fan-
cy, Belief:



Giris

Tk insan1 “El-Hayy” ismiyle yaratan, Rabbani plan ve program ile diin-
yaya gonderip neslini ¢ogaltan Cenab-1 Hakk, herhalde insanoglunu ba-
sibos, manasiz ve giyesiz halk etmemistir. Said Nursi’nin dedigi gibi “in-
san, ipi bogazina sarilip istedigi yerde otlamak i¢in bagibos birakilmamistur.
Belki biitiin amellerinin suretleri alinip yazilir ve biitin fiillerinin neticeleri
muhasebe i¢in zapt edilir”™ Dolayisiyla kiinata, aklimizla ve kalbimizle na-
zar ettigimizde, mevcadat bitin ¢iplakligiyla bir sanati, bir ilmi, bir hikme-
ti, bir rahmeti gozler 6niine koyuyor. Iste bu sanati ve kaderi programi gé-
ren insan, haddini asmadan Kudret kalemiyle yazilmis olan bu ilahi prog-
rama istirak etmekle miikelleftir. Hatta insanoglu, bu programa istirak et-
mekle kalmayip mevctdatin hal ve kal diliyle ifa ettikleri, zikri ve tesbihati
gorip rahmeti bitin alemi kusatmis olan Cenéb-1 Hakk’a, sunmakla bir
nevi vazifelidir. Zira kaderin kalemiyle bir kalip var ve o kalibin i¢inde bin-
lerce hikmet ve sanat var ve bu hikmet ve sanat kasti olarak ibda ve inga
olunup esref-i mahlikat intihab edilen insana teshir edilmistir. Iste bu se-
beple insanin da bu sanati, gozleriyle fark edip potansiyelinde mahftz olan
basiret 6zelligiyle Sanatkar’s gérmesi lazimdir. Yoksa “basar masnuati goriip

de, basiret Sanii gérmezse ¢ok garip ve pek ¢irkin diiger.”

“Kendi nefsini taniyan Rabbini de tanir” nebevi fermaninin sirriyla, in-
san akil, vicdan, kalp ve ruh gibi 6nemli cihédzlarla donatilmigtir. Sayet, bu
mezkir hassalar sayesinde insan kendini kesfetmezse, nefsine bir rubibiyet
dahi vermeye ¢aligacaktir.

Sadik Yalsizuganlar, “Nefsini Bilen Rabbini Bilir” adli makalesinde Su-
filerin, insanoglunun yerytiziine nizulini bir algalma, asli dogaya inerken,
bir irtifa kayb1 yasadigini ve nefsinin hasta oldugunu dile getirmektedir. Bu
haldeki insanoglunun herhangi méanevi bir terakki ortaya koyamadiginda
‘nefs-i emmare’ diizeyinde kaldigini beyan etmektedir. “Nefs-i emmare ise
kin, diismanlik, yalancilik, nifak, isyan ve kiifur tizeredir. Nefs-i emmare dii-
zeyinde olanlar, kendini tanrilagtirma egilimi icerisindedir ayni zamanda.
Insan, nefsinden dogrusal bir hat ¢ekerek, tim varligi orada odaklar. Her
sey kendi nefsi i¢in ve nefsine gore konumlanacaktir artik. Bu, esasinda 6r-
tik olarak rubabiyet iddia etmektir.”®!

Boylece “nefsini bilen Rabbini de bilir” nebevi fermaninin sirri biraz
daha vuziiha kavugsmaktadir. Ciinki Rabbini bilen ancak Sultin-1 Kiinat’a
hizmetkar olur. Nasil ki Cenab-1 Hakk’a intisib ve istindd noktasin-
da hizmetkir olan bir karinca bir Firavun'u perisan ediyor, bir sinek bir
Nemrad'u gebertiyor, bir mikrop bir cebbari maglab ediyor. Aynen 6yle

[1]  Nursi, Bediizzaman Said, Sézler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, .75

[2] Nursi, Beditizzaman Said, Mesnev-i Nuriye, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, Mayis
2018, 1. Bask, 5.230

[3] Sadik Yalsizuganlar, “Nefsini Bilen Kendini Bilir”, Koprii Dergisi, No:87, Yaz/2004
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de Sultan-1 Kainata, acz ve fakr noktasinda hizmetkar olan nev’i beger, ah-
makeasina bir rubtbiyet davasinda bulunmak séyle dursun, bitiin kire-i
arz taht-1 emrine birakilsa da O’na intisab ve istinad ile méanevi zevk ve
lezzet hustisunda doygunluga ermis olan istigraki halinden zerre taviz ver-
meyecektir. Zira Allah’a teslimiyet noktasinda, timit-korku (reci-havt)
muvézenesi ile mutmain olan bir géniil, Nemradane bir heves olan menfar
bir rubtbiyet davisindan sadece Allah’a siginacaktir. Onun tek arzisu,
yek maksadi riza-1 ilahiye ile hareket edip Huzar-u Ilahiyeye, Rahmet-i

Rahman’a uriic etmektir.

Insanlik tarihinde biitiin ihtilaller, biitiin fesadi olaylar, biitiin rezillikler
ve kottilukler ve girkinliklerin kaynag: Said Nursi'ye gore iki kelimeden iba-
rettir: Birincisi, “ben tok olsam bagkas: acliktan élse bana ne.” Ikincisi, “isti-
rahatim icin zahmet ek, sen alig ben yiyeyim” insafsiz diistirudur. Iste na-
sil ki biitin seyyiat ve ¢irkinliklerin menbai bu iki kelimedir, aynen 6yle de
bu iki kelimenin beslendigi ana kaynak dahi enéniyet duygusudur. “Sen ¢a-
lis ben yiyeyim” miilahazas: tagiyanlar, insanlig1 kesmekeslige ve faciaya sii-
rikledi. Merhametsizlikle sadece kendi ben’ini dugtindi. “Bagkas: agliktan
olse bana ne” diisiincesi dahi “sosyal sorumluluklar1 g6z ards ettirdi. Bencil-
lige tegvik etti.”™ Zira enaniyet duygusu herkesi, her seyi, her bir miisbet

miiesseseyi kendi nefsine feda ediyor.

Hz. peygamberin (asm) “Ademoglunun bir vadi dolusu altini olsa bir
vadi dolusu altini daha ister. Ademoglunun karnini topraktan bagka bir sey
doyurmaz”®! hadisi, 4deta Rabbini tanimayip kapitalist tiiketim toplumu-
nun bencillesen bireyleri i¢in sdylenmistir. Furkan Aydiner bu hususta s6y-
le diyor. “Kapitalizmin tiketiciler i¢cin mutluluk formult (fayda maksimi-
zasyonu) gayet basittir: Ne kadar ¢ok ¢aligirsan, o kadar ¢ok para elde eder-
sin. Ne kadar ¢ok para elde edersen, o kadar ¢ok mal ve hizmet satin alabi-
lirsin. Ne kadar ¢ok mal ve hizmet alirsan, o kadar ¢ok tiiketim yaparak fay-

dani (mutlulugunu) artirabilirsin.”!®)

Yine Hz. Yasuf’un “dogrusu, ben nefsimi temize ¢ikarmam zira nefis
daima fenalig: ister, kotiliige sevkeder”” kelamu, nefis veya enaniyet de-
nilen duygunun, hicbir sekilde masum cihetinin olmadigina karine tegkil
eder.

[4] Prof. Dr. Nevzat Tarhan “Ben Merkezcilikten Sosyal Narsizme”, Képru Dergisi,
No: 87, Yaz/2004

[5] Miislim, Zekat, 117, “1048” Buhari, Rikak, 10.

[6] Furkan Aydiner, Global Kapitalizm (Mutluluk Krizi)” Képri Dergisi, No: 87,
Yaz/2004, “Kapitalizmin bu mesajin1 ¢ok iyi anlayan Amerikalilar, haftanin beg
guni iglerini biytk itina ile yapip, faydasini en yiksek yapmak i¢in gerekli olan
geliri elde etmeye ¢aligir. Hafta sonlar1 ve tatillerde ise, kazandiklarini harcayarak
faydalarini en yiiksek kilmaya caligirlar.

[71  Yusuf Suresi 53. Ayet.



Yine benlik yani enéniyet, sirr-1 ihlasa muhalif olmasindan “...ancak ih-
lash olanlar kurtulur, fakat ihlash olanlar da biiytk bir tehlike i¢indedirler”®!
hadisinden, yapilan bir iyilik sonucunda nefse, eneye hisse ¢ikarma tesebbti-
sintn dahi imana halel getirecegi sonucu elde edilir. Hatta Said Nursi’nin
“Risale-i Nar'un Kur'andan aldig: dersin en birinci esasi: Benlik, enaniyet,
hodfiiruslugu terk etmek lizumudur. Ta ihlas-1 hakiki ile imanin kurtaril-
masina hizmet edilsin”™ yine “Sakin, benlik ve gurura medar geylerden ¢e-
kin. Tevazu, mahviyet ve terk-i enaniyet, bu zamanda ehl-i hakikate 1azim
ve elzemdir’™ tespitlerinde bulunmas: da gosterir ki, eniniyet duygusu-
nun méhiyetinin bilinmesi ve ona gére hareket edilmesi zarireti, agikér or-
tadadur.

Bu giristen sonra, yardimci basliklar altinda enéniyet kavramini, biraz

daha irdeleyelim:

Vahiy Ile Heva ve Heves

Vahiy ile beslenen duygular, en saf ve en temiz duygulardir. Vahiy ile te-
nebbiit eden hassalar tevizu ve mahviyet semerelerini yetistirip enaniyet
hastaligin: ortadan kaldiriyor. Vahiy ile talim goéren ménevi duyular ene’yi
kabul etmiyor; nahni’yt yani “biz” demeyi arzu ediyor. Vahiy hakikati, in-
san1 “hakiki insan” ediyor. Béylece vahiy, duygular: giizellestiriyor; vahiyden
beslenen duygular dahi, insanin disiincesini giizellestiriyor. Vahiy, duygu-
lara megra bir had ve hudid tayin ettiginden meselelerin giizel goérinmesi-
ne sebep oluyor. Evet, vahiy sayesinde “sirr-1 vahdetle kdinatin kemalat: ta-
hakkuk eder. Ve mevcudatin ulvi vazifeleri anlagilir. Ve mahldkatin netice-i
hilkatleri takarrur eder. Ve masnuatin kiymetleri bilinir. Ve bu alemdeki
makasid-1 [lahiye viicud bulur. Ve zihayat ve zisuurlarin hikmet-i hilkat-
lar1 ve sirr-1 icadlari tezahiir eder. Ve bu dehset-engiz tahavviilat icinde
kahharane firtinalarin hiddetli, eksi simalar1 arkasinda rahmetin ve hik-
metin giiler, giizel yuzleri gortinitir.”' Béylece “glizel —yiizleri- goren giizel

digtiniir; giizel diigtinen hayatindan lezzet alir.”!?)

“Varlikla ilgili distince tretimini yapan bir 4let olarak akil ya vahyi bil-
giye dayanacak ya da heva ve hevesin elinde bir alet olarak yerini alacak-
tir. Vahye dayali diistiince sistematigi akli kullanmay: diglamadig gibi, vahye

[8] Hadisin tamami su sekildedir: “Insanlar helak oldu, ancak alimler kurtuldu. Alimler
de helak oldu, ilmiyle amel edenler kurtuldu. flmiyle amel edenler de helak oldu,
ancak ihlas sahibi olanlar kurtuldu. Thlas sahibi olanlar da biiyiik bir tehlike icinde-
dirler.” (Sagani, Mevziat, 39; Aclind, Kesfi’l-Hafa, II, 433 Hadis No: 2796; 2/280
no: 2795).

[9] Nursi, Beditizzaman Said, Emirdag Lahikasi, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, Kasim
2016, 1. Baski, s.580.

[10] Nursi, Beditizzaman Said, Emirdag Lahikasi, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, Kasim
2016, 1. Baski, s.91-92.

[11] Nursi, Beditizzaman Said, Sualar, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, Subat 2017, 1. Bas-
ki, 5.23-24.

[12] Nursi, Bediiizzaman Said, Mektubat, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, Ocak 2017, 1.
Baski, s.556.
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dayali olmayan digiince sistematiginin de akilcilik oldugu soylenemez.”!s)

Said Nursi’ye gore “insanda hissiyat galip olsa, aklin muhakemesini dinle-
mez. Heves ve vehmi hitkmedip, en az ve ehemmiyetsiz bir lezzet-i haziray1
ileride gayet buyiik bir mukafata tercih eder. Ve az bir hazir sikintidan, ile-
ride biytik bir azab-1 mieccelden ziyade ¢ekinir. Ciinkii tevehhiim ve he-
ves ve his, ileriyi gérmiyor, belki inkdr ediyorlar. Nefis dahi yardim etse,
mahall-i iman olan kalb ve akil susarlar, maglap oluyorlar. Su halde, kebairi
islemek imansizliktan gelmiyor, belki his ve hevesin ve vehmin galebesiyle
akil ve kalbin magltbiyetinden ileri gelir.”l') Boylece insanin rasyonel ha-
reket etme iradesi de 4deta his ve heves duygular: tarafindan musadere edi-
liyor.

» « 7« .

Vahyin 6grettigi “ben neyim”, “nereden geldim”, “nereye gidiyorum?”so-
rular1, mitemadiyen tazeligini korur. Vahiy, kulli istindda sahip olan be-
seriyeti, dar ve muvakkat diinya emelleriyle hapsetmeyip, ebede miistak
olan insanoglunu genis ve baki ahiret mehasinleriyle mujdeliyor. Vahiy ba-
kis acisi, kisiye hem diinyada hem de ahirette, hakiki saadeti garanti edi-
yor. Hevélarini kontrol altina alip vahye teslim olanlar da izn-i ilahi ile
harikulade haller sergiliyor.

“Ibn-i Arabi hazretleri Fituhat'ta, velilerin velayetlerinin delili olan
kerametleri yorumlarken mealen séyle buyurur: Velilerin kerdmetleri, hep
bir manevi mertebe, bir makam kazanmanin hem bir delili, hem de arma-
ganidir. Sozgelimi “hevélarini denetim altina almay: bagarmig insanlar ha-
vada ytirtyebilirler. ‘Biz, hayat: sudan yarattik’ ayetinin sirlarina vakif olan-
lar, suyun tizerinde yiirtyebilirler.”" Dolayistyla ancak Kur’ani bir yol ta-
kip edildiginde hakiki saadet elde edilir. Yine ancak Kur’an naruyla, lemler

seyredildiginde insani mertebe kat edilir.

Said Nursi'ye gore “ancak sirr-1 Kur'an ve nir-u iman ile nihayetsiz
mesrlriyet (saadet) hissedilir. Yoksa ruhu feryad eder, kalbi vaveyla eder.
Boyle bir hilet ise 6limden beter bir azaptir. Bu miithis hale vafi ve kéfi ve
teskin edici ve kanaat verici cevap ise: “Vahyin hedefi olan sirr-1 Kur’an ve
nlr-u iman ile sirr-1 tevhidi kegfedip her bir zithayata (hayat sahiplerine)
Malik-i Zilcelale menstbiyeti ve memlukiyeti cihetiyle” nazar etmektir.
Bu nazar ise bakiye miiteveccih oldugundan elbette —izn-i ilahi ile- saadeti
dahi nihéyetsiz olacaktir. Bu nazar diinyada ruh, kalb ve akla Cenneti bir hal
ismam ettigi gibi makarr-1 saltanatta (ahiret yurdu) insanin cismaniyetine
dahi ebedi bir Cennet hayat: yagatacaktur.

Heva ve hevese istinad eden akil, beseriyete zelilliyeti yasatiyor; doymak
bilmeyen nefisleri simartiyor da simartiyor. Heva ve heves, insanoglunun,

[13] Mustafa Ulusoy, “Narsisizmin Kiillerinden Arzu insa Etmek: Benlik ve Arzu fligki-
si”, Kopri Dergisi, No:87, Yaz/2004.

[14] Nursi, Beditizzaman Said, Lem’alar, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, Kasim 2017, 1.
Baski, s.160.

[15] Sadik Yalsizuganlar, “Nefsini Bilen Kendini Bilir”, Képri Dergisi, No: 87, Yaz/2004.



“Kendi nefsini taniyan, Rabbini de tanir”!¢ hakikatinin anlagilmas: yolu-
na tesebbiis etmesine engeldir. Kur'an-1 Kerimde “Heva ve heveslerini ken-
disine mabud edinen kimse”"”)den ¢ekinilmesi buyrulur. Kur'anda Cenab-
Hak; Resalullah’a soyle emreder: “Ben Allah’tan ayr1 olarak ¢agirdiklarini-
za ibadet etmekten men olundum” de, “Ben sizin heviniza uymam, o za-
man dalalete diigerim ve hidayete erenlerden olmam.”™™® Bir bagka ayette
ise: “Allah’tan bir hidayet olmaksizin hevédsina uyandan daha dalalette olan
kim vardir?”) denilmistir.

Sanu yiice bir fakih olan Imam Sa’bi Hazretleri Kur’an'da gegen bu kav-
ramlari s6yle tevil ediyor: “Nefsini hevésina tabi kilip sehevi arzularinin pe-
sinde dmriind tikettikten sonra Allah’tan Cennet isteyen ahmaktir. Nefsin
arz( ve isteklerine hevd denmesi, kimde bulunursa onu Cehennem’e disgtir-
dugi icindir. Heva sahiblerine de ehl-i heva denmesi, bunlar Cehennem'e
disecegi icindir.”

Said Nursi ise Lemeat adli eserinde heva ve heves kavramlariyla ilgi-
li ¢ok ilging tespitlerde bulunuyor: “O heva, hem heves, se’ni (geregi) bu-
dur daima: Insani1 memsuh (daha ¢irkin) eder, sireti (i¢ goriinls) degistirir.
Manevi meshediyor (bir seyin stretini ¢irkin ve koti hale ¢evirmek) degisir
insaniyet. Su medenilerden ¢ogunun, eger i¢ini disina gevirirsen, gortirsiin:

Bagta maymunla tilki, yilanla ay1, hinzir sireti olur sret.”"!

“Heva insani ¢irkin hallere ve haletlere sokar. Ahlak, seciye ve karak-
terleri bozar. Bir nevi insanin kimyasini ve imanin1 bozarak zehirler. Insa-
nin i¢ aleminden baglayarak manevi ve maddi cihazatlarin giirtitiir. Insan-
da bulunan menfi duygular: nemélandirir ve serre sevk eder. Maneviyit: de-
gistirerek sufliyata dugtrtr. Boylece insiniyeti ve insani tekdmile ¢ikaran
insaniyet-i kiibra olan islami yasayis1 degistirir.”*"! Yine heva ve heves nefsi
hesabina, herkese ve her seye vermesi gereken degeri vermiyor; onlari ky-
metten hali birakiyor. Said Nursi'ye gore her bir sey, ayinedarlik ve intisib
cihetiyle binler derece kiymet-i sahsiyeden daha yiiksek kiymet almalari
ancak ve ancak sirr-1 tevhid iledir. Ancak heva ve heves vahyin hikmetin-
den mahrum oldugundan bu bakss agisindan da nasipsizdir.

Yine bagka bir cihetten Said Nursi'ye gore “Heves tahakkim eder. Heva
da miistebittir, gayr-i zarGri hacat: havaic-i zariri hiikmiine gegirmigtir.”1??)
Demek ki heva ve hevesin de bir istibdat: var. Ancak hevanin istibdati, hay-
vanlar gibi kural tanimadan sinirsiz bir hiirriyet ile yasamaktir. Ciinkd Said

[16] Siiyuti, el-Havi lil Fetava 2:541.

[17] Furkan Suresi, 43. Ayet.

[18] En’am Suresi, 56. Ayet.

[19] Kasas Suresi, 50. Ayet.

[20] Nursi, Beditizzaman Said, Sézler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, s.652.

[21] Abdulbaki Cimig, “Hevay: hudaya sevk etmek”, Yeni Asya Gazetesi, 25 Aralik 2010.

[22] Nursi, Bediiizzaman Said, Sézler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, s.653.
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Nursi, “Hirriyet-i mutlak ise vahset-i mutlakadir, belki hayvanliktir” diyor.
O nedenledir ki Said Nursi, boyleleri i¢in “eger i¢ini digina cevirirsen, go-
rirsiin: Bagta maymunla tilki, yilanla ay1, hinzir sireti olur saret.” ifidesini
istimal ediyor. Yine hevé ve heves yliziinden zartri olmayan ihtiyaglar zartri
birer ihtiya¢ haline gelmistir. Zaruri olmayan bu ihtiya¢lara malik olamayan
insan, hirs ediyor; elde etmek adina biitiin mibah ve miibih olmayan yolla-
ra miracaat ediyor. Bu baglamda heva ve heves topraginda yetisen duygular,
akl1 da tesir altinda birakip, muthis bir azabi insana yagatiyor.

Ustiin Insan ile Insan-1 Kamil

Ustiin insan, Alman disiinir Friedrich Nietzsche'nin “gelecekte-
ki insan” modelinin 6ngorisiidir. Daha dogrusu “Ustin Insan” kavrami
Nietzche’nin ttopyasidir. Cinki bu diigiinir tstin insan olabilme duru-
munu insan evriminin sonraki agamasina bagliyor. “Boyle Buyurdu Zer-
dist” adli kitabinda “Maymun, insan i¢in nedir? Bir kahkaha veya ac1 veren
bir utang” yaklagimini sunmakta, simdiki insanin da Gstiin insan i¢in ayni
durumda olacagini ifade etmektedir. Yani tstiin insan, halihazirdaki insana

kiyasen, niteligi yiiksek insandir.

Nietzche, yasadig tarihte simdiye kadar Gstiin insanin diinyaya gelme-
digini iddia ediyordu. “Hala birbirlerine pek fazla benziyorlar. Hakikaten
en buyiklerini bile hala pek insanca buldum.” Ona gore, Ustiin insan, ev-
rim halkasinda insandan Gte bir tirdir. Ustiin bir tiir doganin yaratma de-
neyinde en son amagtir. Su ana kadar tim olus zincirinin amaci, Ustiin in-
sandir ve insan, Gistiin insan tiriine en yaklagan canli tirtidir. Her ne kadar
fizyolojik olarak insanoglu evrimini tamamlamis gibi goriinse de, distinsel
ve zihinsel olarak insanin ¢ok eksigi mevcattur. Nietzsche'ye gore Ustiin in-
san, bir amag ve yonelim oldugu gibi ayni zamanda bir sonugtur. Ustiin in-
sanin mimkin olmasinin, aligtlmig ideallerin iflisina ve geleneksel yapila-
rin yikilmasina bagli oldugunu dile getirmektedir. Bilinemeyen metafizik
ogelerle donatilmig bir diigiincenin, Ustliin insanin teessistine firsat vereme-
digini iddia etmektedir.

Nietzche nin, distiin insana ulasmak i¢in ortaya koydugu “Ustiin Insan”
tezi, ayni zamanda savagmay: tesgvik ediyordu. Nietzche’nin tstlin insan tezi
20. Yizyil diktatorleri tarafindan da benimsendi. Nietzche’nin tilmizleri
olan Hitler, Mussolini, Franco gibi ¢agdas tiranlarin temel dinya gori-
si ‘catisma ve savag kavramlarina olan inanglariydi. Savas ve ¢atigmanin
bir milletin gelismesinde mutlaka gerekli oldugu tezini Filozof Friedrich
Nietzche'den almiglardi. Hatta Mussolini ‘Nietzche beni ruhsal bir ero-
tizmle dolduruyor’ diyerek duygularini ifade etmisti.”®! Nietzche'den ders
alan Benito Mussolini ve Adolf Hitler, 20. Yuzyilda yani iki diinya savasi

[23] Prof. Dr. Nevzat Tarhan “Ben Merkezcilikten Sosyal Narsizme”, Kopri Dergisi,
No:87, Yaz/2004.



arasinda otoriter ve totaliter nitelikte bir siyasal rejim olan fagizmi®®* orta-
ya ¢ikartmiglardir. Bununla ilgili Michel diyor ki: “Fasist doktrinin hi¢bir

unsuru yoktur ki, 19. ve 20. yiizyilin distiintirlerinden alinmams olsun.”"!

“Fagizm getirdigi yeni fikirlerden ¢ok, Bat1 siyasal digiincesine egemen
olan fikir ve degerlere kars: bir isyan: ifade eder. Aydinlanma hareketinin
getirdigi akileilik, 6zgurlik, esitlik, mutluluk gibi degerleri agagilar; otori-
teyi, disiplini, kahramanlig, savagi ve gucli liderligi yuceltir. Mevcut siya-
sal ideolojilerin tiimiine saldirarak kendini anti-kapitalist, anti-liberal, an-

ti-komiinist olarak tanitir.”2¢]

Kisacas1 konumuzla alakali olarak, Nietzche gibi 19. ve 20. yiizyil dii-
suntirleri, teorik olarak savas, kesmekes, diktatorliik, irkeilik, bencillik gibi
kavramlar tizerine tegvik ve tegci edici tezler ortaya sererken; bu dustintirle-
rin eserlerini okuyan zalim sahislar ise mezkar kavramlarin i¢timai, iktisadi
ve siyasi alanlarda uygulayicilari olmuglardr.

Said Nursi, felsefenin tilmizi ile Kur’an-1 Hakim'in tilmizlerini muva-
zene ederken su ifadeleri kullaniyor: “Hem senin tilmizin (II. Avrupanin
sahst manevisinin mintesipleri) menfaatperest ve hodendistir ki, o tilmi-
zin gaye-i himmeti, nefis ve batnin hevesatini tatmindir. Ve menfaat-i sah-
siyesini —bazan-kavminin menfaati i¢cinde kavminin menfaati namiyla ve
menfaat-i nefsini, menfaat-i millet namuyla arar. Ya rikkat-i cinsiye elemin-
den kurtulmak ister veya hirsini veya gururunu veya hubb-u cahini o mil-
liyetperverlik cihetinde teskin eder. Elhasil, nefsinden bagka hakiki hi¢ bir
seye muhabbet etmez. Her seyi kendi nefsine feda eder.”?”!

Evet, Said Nursi muazzam bir tespitte bulunuyor: Benciller sahsi
menfaatini kavminin menfaati i¢inde kavminin menfaati namiyla ariyor.
Nefsi olan menfaatini ise milletin menfaati namiyla ariyor. Mesela Adolf
Hitler'in en buyiik hedeflerinden biri; Gstin irk yaratma hedefiydi. An-
cak “bu siyasi projenin fikri temelleri yanlslar, ¢eligkiler ve ahlaken kabul

[24] Burada fagizm kavrami Adolf Hitler 6nderliginde Almanya’da (1933-1945) Nasyo-
nal sosyalizm ya da Nazizm adi altinda ortaya ¢ikarken; Benito Mussolini 6nderli-
ginde fagizm olarak ortaya ¢ikmustir. “Kuskusuz, ftalyan ve Alman fagizmi arasinda
esitlik, ozglirlik ve demokrasi karsiti ideolojiler olmalar: ve totaliter bir devlet sis-
temi kurmay1 amaglamalar: gibi bazi ortak temeller vardir. Ancak Alman fagizmi
yani nasyonal sosyalizm, bir ideoloji olarak kendine 6zgili 6nemli unsurlara sahiptir:
Alman fasizmi baslangicindan beri Yahudi karsitligini politikasinin temeli yapmig-
tur; Italya’da ise, Yahudilere yonelik nefreti ifade eden ‘antisemit’” hareket ok geg bir
dénemde Almanya’nin etkisiyle ortaya ¢ikmigtir. Almanya milyonlarca insanin vahsi
yontemlerle katledildigi toplama kamplari kurmus; ftalya’da ise yalnizca tutuklama
kamplar1 agilmigtir.” Michel 2011, s.43; Passmore 2014, 5.79.

[25] Henri Michel 2011, s.17, Fasist fikirlerin 19. Yuzyil disincesindeki temelleri i¢in
bkz: Kevin Passmore, Fagizm (Cev. S. Giil), Dost Kitabevi, Ankara, 2014, s.51-64.

[26] Heywood 2006, s.84; Michel 2011, s.8; Sabine 1997, 5.355; Andrew Vincent, The
Politics of Human Rights, Oxford University Press, 1995, s.150-153.

[27] Nursi, Beditizzaman Said, Nurun 1k Kapisi, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, Ekim
1994, 5.93.
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edilemez fikirlerle doluydu.”*! Nefsi olan ve sahsi olan bir menfaat halka
mal edilerek, miithis zuliim senaryolar1 oynanilmigtir.”Naziler, yerytuziinde-
ki insanligin bir tstiin 1rk ile ¢esitli agag: irklardan olustugunu savunmusg-
tur. Naziler, irki biyolojik anlamiyla degerlendirmis, ayni kokten gelmeyi
esas almuglardir. Hangi kitada olursa olsun, insanlik tarihindeki butiin bi-
yuk uygarliklari bu tstliin irkin mensuplar: kurmustur. Diger tim irklar, s-
tin 1rka hizmet etmekle gorevli agag: irklardir ama Yahudiler agik¢a “zarar-
11’ irktir.”2”) Burada dikkatimizi ¢eken Nietzche'nin “Ustiin Insan” tezi ile
Adolf Hitler'in “Ustiin Irk” hedefinin muhteva olarak benzerligidir. Nietz-
che, daha ¢ok bunu birey bazinda savunurken; Adolf Hitler, bunu 1irk ba-
zinda tatbik etmistir. Adolf Hitler, nefsi olan bu hedefini milletin menfaati
(Gstlin 1rk) adi altinda savunmusgtur.

Reha Firat, “Toplumsallasmis Narsisizm: Milliyetcilik” adli makalesin-
de “Tim kavgalar ‘ben’ ve ‘Gteki’” arasindadir. ‘Biz’ ve ‘Gtekiler’ ayrigtirma-
st da aslinda ‘ben’ ve ‘6teki’ nin tiirevidir.” tespitinde bulunuyor. Makale-
nin ileriki sathalarinda ise, “milliyet bir kan bag: tirevidir. En i¢ merkezin-
de yine ‘ben’vardir. Bununla baglantili olarak da milliyet¢ilik, toplumsallag-
mus bir bencilligi ve narsisizmi i¢inde tasir. Aslinda bunu i¢inde tagtyan sa-
dece milliyetcilik de degildir. Ancak milliyetcilik diizlemindeki baglar ¢ip-
lakken diger birgok alanda ¢esitli kamuflajlar s6z konusudur. Ornegin mes-
lek dayanigmasinin, hemsehriligin, kusak dayanigmasinin da temel ¢ekirde-
gi ‘bendir.”3% demektedir.

Biitin bunlar1 degerlendirdigimizde Nietzche’nin istiin insan tezinden
etkilenenler, ¢atigmay: ve her tirli yolu kendi menfir ve menhis hedefle-
ri adina, nefs-i emmareleri hesabina, benlikleri namina miibah addetmig-
lerdir, diyebiliriz. Bu durum “ben” merkezinde millet menfaati, devlet men-
faati ad: altinda kargimiza ¢ikmis olabilir. Aslinda Nietzche'nin Gstin in-
san tezi 20. ylizyilda sefih bir medeniyetin, habis bir medeniyetin ve gad-
dar bir medeniyetin tezahiir etmesine sebep olmustur. Ciinki Nietzche var
olmak i¢in ¢atigmayi etik ve kaginilmaz goriiyordu. Ahlak hususunda hog-
gord, tevazu, yardimseverlik gibi ulvi degerleri reddediyordu. Yardim sever-
lik, fedakarlik, tevazu gibi degerlerin Ustiin insanin ortaya ¢ikmasini engel-
ledigini 6ne siiriiyordu.®" Insanlarin potansiyelinde —~haga- bir tanrinin gii-
ciniin var oldugunu savunuyordu. Malumdur ki bdyle bir medeniyet ancak

beseriyetin sonunu hazirlar. Bilinen seydir ki béyle bir medeniyet iki diinya

[28] Michel 2011, 5.519.

[29] Heywood 2012, 5.214-221; Vincent 1995, s. 157. Hitler, diinyadaki irklar1 ti¢ katego-
riye ayirir; 1) KiltirG yaratan tstiin 1k, 2) Ustiin irkin yarattig1 kiltiriin tagryicis:
olan 1rklar, 3) Kiltiri tahrip eden Yahudiler. Bkz: Heywood 2012, 5.220.

[30] “Toplumsallasmis Narsisizm: Milliyetcilik”, Kopri Dergisi, No:87, Yaz/2004.

[31] Prof. Dr. Nevzat Tarhan, “Ben Merkezcilikten Sosyal Narsizme”, Koprii Dergisi,
No: 87, Yaz/2004.



savast ile dyle bir kustu ki, begere dehsetli tokat indirip yerytiziini kanla bu-
lagtirds.3

Said Nursi, Nietzche gibi distinirlerin gaddar ve maddeperest yakla-
stmlarini su hérikulade ifadelerle elestirmektedir: “Halik-1 Kerimin kerem
disturlarindan ve erkin-1 kiinatta kemal-i itaatle imtisal edilen dustur-u
teaviinle, nebatat hayvanitin imdadina ve hayvanat insanlarin yardimina
kogmasindan tezahiir eden o umumi kanunun rahiméne, kerimane cilvele-
rini cidal zannedip, ‘Hayat bir cidaldir’ diye, ahmakane hikmetmigsin. Aca-
ba, o diistur-u teaviiniin cilvesinden olan, zerrat-1 tadmiyenin kemal-i sevk-
le beden hiicrelerinin gidalandirilmas: i¢in kogmalar: nasil cidaldir? Nasil
bir ¢carpismaktir? Belki o imdat ve o kogmak, Kerim bir Rabbin emriyle bir
teaviindiir.”¥ Iste teaviin (yardimlasma), tecaviib (karsilikli cevablasma),
tesaniid (dayarsma) ve teanuk (Kucaklasma) ile cari olan ve Kader-i Ila-
hiye kalemiyle insa edilmis bin bir hikmetli bu kainat, kendilerindeki ka-
sir fehm ve maddeperest nazar ytuziinden anarsist bir dlem, bir meydan mu-
harebesi olarak deger gorecekti. Oysa o nefisperest ve diinyaperest bencil
adamlar bilmiyordu ki “muhabbet su kiinatin bir sebeb-i viicududur. Hem
su kdinatin rabitasidir, hem su kiinatin nurudur, hem hayatidur.”34

Nietzche, insandaki ciiz-i iradeye haddizatinda ziyadesiyle bir keyfiyet
yiikliiyordu. "Ustiin insan higbir zaman kendini kiigiik ve zayif hissetmez.
Yani ona gore ahlakin igareti iradenin giicidir. Ahlakli olmak, kendinin
efendisi olmaktir.” Yani ahlak terimini irade kavramu ile biitiinlegtirerek, in-
sandaki bu iradeyi —hasa- tanrisal malikiyete emare olarak ileri stiriiyordu.
Iste bu irade sayesinde insanin tanrisallig1 ortaya ¢ikiyordu.

Said Nursi bu asilsiz iddiay: da g6yle bertaraf ediyordu: “Hem ¢iirtik bir
esasin, ‘Her sey kendi nefsine maliktir’ diyorsun. Hicbir sey kendi nefsine
malik olmadigina kat’i bir delil sudur ki: Esbabin i¢cinde en egrefi ve ihtiyar
noktasinda en genis iradelisi, insandir. Halbuki bu insanin digtinmek, s6y-
lemek ve yemek gibi en zahir ef’al-i ihtiyariyesinden yiiz ciizinden onun
dest-i ihtiyarina verilen ve daire-i iktidarina giren, yalniz megskik tek bir
cizdir. Boyle en zahir fiilin yiiz ciz’inden bir ciiz'line malik olmayan, na-
sil kendine maliktir denilir?”*!

Insan su kdinatin en akilli ve suurlu varlig iken kendi varliginda ne ka-
dar rey sahibidir? Kendi bedeni tizerinde ne kadar bir tassarrufa istihkak:
vardir? Semaya kadar uzanan istek ve arzulari noktasinda bu ihtiyaglari-
n1 ne kadar kargilamaya serveti vardir? Bu kiilli yaratilisinda ne kadar pay

[32] Nursi, Beditizzaman Said, Yeni Asya Negriyat, Eski Said Eserleri, Istanbul, Kasim
2012, 2. Baski, Stinuhat, 5.493; Hutbe-i Samiye s.337.

[33] Nursi, Bediiizzaman Said, Lem’alar, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul, Kasim 2017, 1.
Baski, s.211.

[34] Nursi, Beditizzaman Said, Sézler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, 5.322.

[35] Nursi, Beditizzaman Said, Lem’alar, Yeni Asya Negriyat, Istanbul, Kasim 2017, 1.
Baski, s.211.
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sahibidir? Birakin pay sahibi olmay1 ne kadar haberdardir? Fakat bu sahip-
lik ve malikiyet sadece - ene bahsinde gectigi Uzere- “sanal’dir ve muvak-
kat bir faraziyet tasimalidir. Insan Cenab-1 Hakk'in kainattaki malikiyetini
anladiktan sonra, riicu ederek kendindeki malikiyetin sadece sanal oldugu-
nu anlar ve onu da Cenib-1 HakK'in miilkiine teslim eder. Aksi hélde insan
kendini kendine malik farz ederse, “her sey kendi nefsine maliktir” demek
zorunda kalacaktir. Her sey kendi nefsine maliktir dediginde de Cenéb-1
HakK'in milkiini sebeplere taksim etmis olacaktir. Asil olan bizim hi¢-
bir seyimizin olmadigidir. Iste ne zaman insan kendi farazi malikiyetinden
vazgecerse ancak o zaman Cenab-1 Hakkin malikiyetini tam olarak anla-
yabilecektir.

Islam medeniyetinin géyesi olan insan-1 kimil hakikati ise insaniyete
miistakim yolu irae ederek onu 4li kilmaktadir. “Ustiin insan hicbir zaman
kendini kii¢ik ve zayif hissetmez” anlayis1 yerine, aksine insan-1 kimil in-
sanoglunda acz ve fakri meslek ittihaz etmistir. Said Nursi'ye gore Insan, ti¢
cihetle esma-i [lahiyeye bir dyinedir. Iste bunlardan birincisi: “Insan, zaaf ve
acziyle, fakr ve hacatiyla, naks ve kusuruyla bir Kadir-i Zilcelalin kudretini,
kuvvetini, gindsini, rahmetini bildiriyor ve hikeza, pek cok evsaf-1 Ilahiyeye
bu suretle dyinedarlik ediyor. Hattd hadsiz aczinde ve nihayetsiz zaafinda,
hadsiz adasina karst bir nokta-i istinad aramakla, vicdan daima Vacibi'l-
Viicuda bakar. Hem nihayetsiz fakrinda, nihayetsiz hacat: i¢inde, nihayet-
siz maksatlara kars1 bir nokta-i istimdad aramaya mecbur oldugundan, vic-
dan daima o noktadan bir Ganiyy-i Rahimin dergihina dayanir. Dua ile el
acar. Demek her vicdanda su nokta-i istinad ve nokta-i istimdad cihetin-
de iki kiiciik pencere, Kadir-i Rahimin bérigah-1 rahmetine agilir, her va-
kit onunla bakabilir.” Iste Insanoglu, bu iki yarasi/yasasi (acz ve fakr) ile
Cenab-1 HakK'in kuvvetine istinad, zenginliginden istimdad ederek gercek
kuvveti ve zenginligi bulmus oluyor.

Ayni sekilde Ustiin insan haddi agarak sahte iradesiyle adeta heva ve he-
vesini tanrilagtirip, Tanrt’y1r 6ldirmekten bahsederken insan-1 kimil, ciizi
irade ve kader hakikati ile insanoglunu ikaz etmektedir. T4 ki haddi agma-
sin. Said Nursi, Kader Risalesi adli eserinde bu meseleyi soyle ifade etmek-
tedir: “Mi’min her geyi, hatta fiilini, nefsini Cenab-1 Hakk’a vere vere, ta ni-
hayette teklif ve mes’uliyetten kurtulmamak igin ‘ciiz-i ihtiyari’ 6ntne ¢iki-
yor. Ona “Mes’ul mikellefsin” der. Sonra, ondan sudur eden iyilikler ve ke-
malat ile magrur olmamak icin ‘kader’ kargisina geliyor. Der: “Haddini bil,

yapan sen degilsin.”%7)

Nietzche, “gliclii irade” kavramiyla 4deta insana bir ulthiyet verme-
ye ¢aligmistir. Sunu demistir: “Kendinin efendisi olmaya giden yolun ilk

[36] Nursi, Beditizzaman Said, Sozler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, 5.628.

[37] Nursi, Bediiizzaman Said, Sozler, Yeni Asya Negriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, 5.427.



adimu ise Tanrr'yr oldirmekten ge¢cmektedir”. Yani insanin kendi kendisi-
nin efendisi olmasi gerekmektedir. Bunun i¢in iradesini esas alarak —hasa
haga- Tanrr'yr 6ldiirmelidir. Oysa Insan-1 kimil adina konugan Said Nursi,
insanoglunun Cenéab-1 HakK'in subuti (kiilli) sifatlarini ( hayat, ilim, irade,
kudret, semi, basar, kelam, tekvin) fehmetmek icin “Insan, li¢ cihetle esma-i
[lahiyeye bir dyinedir” tespiti ile ikinci ayine olarak irade sifatinin da i¢inde
bulundugu bu ciizi sifatlar1 gosteriyor: “Insana verilen niimuneler nev’inden
ciz’1 ilim, kudret, basar, sem’, malikiyet, hakimiyet gibi ciiz’iyatla, Kainat
Malikinin ilmine ve kudretine, basarina, sem’ine, hakimiyet-i rubabiyetine
ayinedarlik eder, onlar1 anlar, bildirir. Mesela: Ben nasil bu evi yaptim ve
yapmasint biliyorum ve gériiyorum ve onun malikiyim ve idare ediyorum.
Oyle de, su koca kiinat sarayinin bir ustasi var. O usta onu bilir, goriir, ya-

par, idare eder ve hakeza...”®!

Insan-1 kdmil, insanogluna verilen ciiz-i ihtiyarenin seyyiat ve tahribat
noktasinda elinin gayet uzun oldugunu ifade eder. Hasenitta ve inga hu-
susunda eli pek kisa oldugunu beyan eder. Risale-i Nurda gegen su muaz-
zam agtklama her seyi aslinda hallediyor: “Ciiz-i ihtiyari naminda bir ira-
den var. O iradenin bir eline duay ver ki, silsile-i hasenatin bir meyvesi olan
Cennete eli yetigsin ve bir ¢icegi olan saadet-i ebediyeye eli uzansin. Diger
eline istigfar1 ver ki, onun eli seyyiattan kisalsin ve o secere-i mel'unenin bir
meyvesi olan Zakkum-u Cehenneme yetismesin.”3 Iste goriiyoruz ki in-
san, acziyetinin ve fakrinin farkina varip ve bu fitri yaratiligtyla seriatin ¢iz-
mis oldugu had ve hudida musahhar olup (evimir-i tekviniye) Cenab-1
HakKk'in mutlak iradesine ve mutlak kudretine dayandig: vakit hakiki insan
olabilmektedir. Ve béylece hakiki mutlulugu ve hazzi elde etmektedir. Ve

béylece Insan-1 kimile giden mertebeleri asabilmektedir.

Insan-1 kamil, Allah’a kul olma erdemini gosterir. Insan-1 kamil, diinya-
y1 esas maksad yapmaz; diinya ahiretin mezrasidir, esma-i hisnalarin tecel-
liyatinin yeridir der. Insan-1 kamil, titkenmek bilmeyen arzularin esiri ola-
rak yagamak yerine, arzu ve isteklerini helal-haram ayrimi yaparak muva-
zeneli yasama gayretindedir. Insan-1 kamil gegici olan ile ebedi olan arasin-
da, yer ile gok arasinda, diinya ile dhiret arasinda denge kurabilmis insandir.

Nietzche'nin tstiin insan ideali ile Kur'an-1 Kerimden istidrag edilen
insan-1 kdmil mertebesinin kargilagtirilmasi, esasinda kiyaslanmas: dahi
kabil olmayan bir durumdur; kiyas-1 maalfariktir. Filhakika Gstin insan
ideali nefsanidir, arzidir, gegicidir, realiteden uzaktir; kaos, kargasa ve sava-
s1 netice vermistir. Insaniyetin maneviyatin zir-ii zeber eder. Insan-1 kamil
vahye istinad eder, semavidir, bakidir, hakikatin ta kendisidir; muhabbet,
dostluk, barigt netice vermistir.

[38] Nursi, Beditizzaman Said, Sézler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, 5.628.

[39] Nursi, Bediiizzaman Said, Sézler, Yeni Asya Nesriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, 5.432.

Insan-1 kamil,
insanogluna
verilen ciiz-i
ihtiyarenin
seyyiat ve tahribat
noktasinda elinin
gayet uzun
oldugunu ifade
eder. Hasendtta ve
inga hususunda
eli pek kisa
oldugunu beyan

eder.
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Makalemizin Ozii

Selim Giindiizalp diyor ki: “Nefsin isine gelmeyen her sey bir bakima
kalbin hayatidir. Nefs adina attigimiz her adim da kalbin aleyhinedir. Nefis
semirdikee, kalbi kemiriyor. Nefsimizin de hakkini verelim; amenna, ancak
su prensibin 1s1iginda: “Helal dairesi genistir, keyfe kafi gelir. Harama gir-
meye hi¢ lizum yoktur.”

Biz de Beditizzaman’a ait olan bu veciz ifadenin mitebakisini buraya
aktararak makalemize nihayet verelim:

“Feraiz-i nﬁhiye ise hafiftir, azdir. Allah’a abd ve asker olmak dyle lez-
zetli bir sereftir ki, tarif edilmez. Vazife ise, yalmz bir asker gibi, Allah na-
mina iglemeli, baglamali. Ve Allah hesabiyla vermeli ve almali. Ve izni ve ka-
nunu dairesinde hareket etmeli, stikiinet bulmali. Kusur etse, istigfar etmeli.

‘Ya Rab, kusurumuzu affet. Bizi kendine kul kabul et. Emanetini kab-
zetmek zamanina kadar bizi emanette emin kil. Amin’ demeli ve Ona
yalvarmali.”10)

[40] Nursi, Bediiizzaman Said, Sozler, Yeni Asya Negriyat, Istanbul Temmuz 2003, 3.
Baski, s.33.



