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Ozet

Miisliman toplumu arasinda i¢ ayrigmalara neden olan birgcok prob-
lem bulunmaktadir. Sorunlarin gercekei 6nerilerle ¢oziime baglanmas: ge-
rekmektedir. Beditizzaman bu konularda ¢ok 6nemli ve pratik ¢oziimler
tretmis bir alimdir. Bu makalede Bediiizzaman'in miimin bireyler ve mii-
minlerden meydana gelen topluluklar arasindaki problemlere ne gibi ¢6-
ziimler getirdigi ele alinmaktadir. En basta Uhuvvet Risalesi ile mimin-
ler arasindaki uhuvvetin 6nemi ve adavetin zararlar1 izah edilmigtir. Daha
sonra Musliiman kavimler arasinda milliyet¢ilikten kaynaklanan sorunla-
ra Beditizzaman'in yaklasimi degerlendirilmistir. Islam’in ilk dénemlerin-
de hilafet tartigmalar: tizerinden meydana gelen bir bélinme olarak Sia ile
Ehli Siinnet arasindaki ayrigmanin ¢6zimi i¢in degerlendirmeler yapil-
mistir. [slami hizmet gruplarinin aralarindaki ihtilaflarin kaynagi ve bun-
larin agilmast igin cesitli 6neriler dile getirilmigtir. Daha sonraki bolimde
egitim subeleri olarak okul medrese ve tekke arasindaki gerilim ve ¢6ziim
yolu gosterilmistir. Ekonomik siniflar aras: gelir dengesizliginin yol actig:
toplumsal gerilimin agilmas: i¢in formiller sunulmugtur. Siyasal partilerin
segmenler tizerinde uhuvvet-i Islamiyeye aykiri bir sekilde meydana getir-
dikleri olumsuz sonuglar ve ¢6ziim yollar: degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Iman Kardesligi, Sia-i Velayet, Allah I¢in Hiikiim
Vermek, Medresetiizzehra, Zekat.
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Abstract

There are many problems that cause divisions between Muslim society.
Problems should be resolved with realistic suggestions. Bediuzzaman is a
scholar who has produced very important and practical solutions. In this ar-
ticle, what solutions Bediuzzaman brings to the problems between believ-
ers and believing communities are discussed. The importance of brother-
hood and damages of hostility among believers the have been explained in
the Brotherhood Tractate. Later, Bediuzzaman's approach to the problems
stemming from nationalism among Muslim tribes was evaluated. In the ear-
ly period of Islam as a division that occurred through the discussions of the
caliphate Evaluations were made for the solution of the separation between
Shia and Ehli Sunnah. The source of the conflicts among Islamic service
groups and various proposals have been put forward to overcome them. In
the next section, the tension and solution between school, madrasah and tek-
ke are shown. Formulas are provided to overcome the social tension caused
by income imbalance between economic classes. The negative consequences
of political parties on voters and their solutions were evaluated.

Keywords: Brotherhood of Faith, Shia-i Custody, Judgment for Allah, Me-
dresetiizzebra, Zakat



Giris

Kardeslik hukuku Risale-i Nurdan Uhuvvet risalesini hatira getirmek-
tedir. Fakat bu hatirlatma Said Nursi’'nin ¢éziimler getirdigi diger uhuvvet
kategorilerinin g6z ard: edilmesine neden olmamalidir. Bunun i¢in bireyler
ve gruplar arasi barigi saglamada Risale-i Nur'un 6nerdigi ¢6ztimlerin be-
lirli bir kavramsallagtirma cercevesinde kategorilere ayrilarak iglenmesi ge-
rekmektedir. Bu ¢alismada Said Nursi’nin toplumsal barisin tesis edilmesi-
ne yonelik olarak ortaya koydugu ¢ézimler alt bagliklar olarak degerlendi-
rilmeye caligtlmigtir.

En bagta bir kardeslik sdylemi olarak imani temel bir bakis acist haline
getiren bir bireyin, toplumun diger kesimlerine karst nasil bir tutum sahibi
olacag: degerlendirilmistir.

1- Miiminler Arasinda Iman Kardegligi

Kardeslik hukuku denilen kavramsallagtirmanin pozitif hukukun ala-
nina girmedigi bilinmektedir. Pozitif hukuk bir tilkede bulunan vatandag-
larin birbirleri ile ve yonetimle olan miinasebetlerini kurala baglayan ilke-
ler biitiini ise kardeslik hukuku da biitlin evrenin y6neticisi olan zatin ken-
di raiyeti arasinda riayet edilmesini istedigi kurallar biitiintdir. Said Nursi
iman odakh tecdit hareketinde kardeslik tizerine yaptig: vurgularla toplum-
sal barigin temin edilmesinin ‘temel ¢aligma prensipleri’ni ortaya koymus-
tur. Bunlardan Uhuvvet Risalesin mi’'min bireyler arasinda kardesligi sag-
lamada sahip olunmas: gereken temel yaklagimlar ele alinmigtir. Buna gére
kendisine zararl bir sifatt i¢in bir mimine adavet besleyen kimse, i¢cinde on
masum ve bir cani olan bir gemiyi batirmaya veya bir haneyi yakmaya te-
sebbis eden kimse gibidir. O gemi veya hanedeki masumlar, miiminlerde
bulunan iman, Islamiyet ve komsuluk gibi sifatlardir. O cani ise, adavet eh-
line zararli olan sifatlardir. Mimine adavet etmek béyle bir gemiyi batir-
mak gibi zulimdiir.™"

Hikmeten esyaya degeri kadar kiymet vermek gerekir. Kiigtik cakil tag-
lar1 hiikmiinde olan gahsi kusurlar Kébe hiirmetinde olan iman ve Uhud
Dag1 biiyiikliginde olan Islamiyet ile teraziye girmez. Ayni kumandana
mensup askerler ‘kumandan birligi’ ortak paydasindan dolayr kendi ara-
larinda bir uhuvvet hissettikleri gibi; her miimin diger miminlerle ‘ayn
Allah’in kulu ayni peygamberin immeti olma’ ortak paydalarindan dolayi,
binlerce kez daha kuvvetli bir uhuvvet hissetmelidirler. Bu baglar kainati ve
kureleri birbirine baglayacak kuvvette iken sahsi kusurlarla o baglari gev-
setmek o kuvvetli baglara hiirmetsizlik anlamina gelir.”!

‘Vela taziru vaziretun vizra uhra’ ayetinden hareketle miminde bulu-
nan cani bir sifat ylizinden onun masum sifatlarini ve o miiminin akra-
ba ve yakinlarini mahkum etmek siddetli bir zulimdur. Yapilmas: gereken

[1]  22. Mektup. 1. vecih.
[2] 22. Mektup. 2. vecih.
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miiminlere muhabbet beslemek oldugu gibi; ‘bir géz hatir1 icin ¢ok gozler
sevilir’ sirriyla o miminin dostu olanlara da muhabbet beslemektir.l’!

Mimine adavet eden kimse hem kendi i¢ diinyasina hem de adavet et-
tigi kisinin i¢ diinyasina zulmeder. Bu konuda dért distur anlagiimalidur.

1- Miiminler aras1 adavetin nedenlerinden biri her bir miiminin ayr1 Is-
lami gruplarin i¢inde yer almas: olabilir. Bu durum adavet sebebi olmama-
lidir. Ciinki her miimin ‘meslegim (iginde bulundugum dini hizmet grubu)
haktir veya daha giizeldir’ diyebilir. Fakat hi¢bir mimin ‘Hak benim mes-
legimdir.” dememelidir. Meslek ile din esit degildir. Din daha genistir. Ayni

Islami hizmet grubundan olmamak dindas olmaya mani degildir.

2- Muminler aras: adavetin diger bir nedeni nasihatin ihlasla yapilma-
masidir. (Dogru da olsa) Ihlas olmadan soylenen bir s6z muhatabi hakika-
tin kargisina gecirecekse o nasihati terk etmek gerekir. Dogru olan; dogru-
yu ihlasla séylemektir. Garazla sdylenen dogru sz muhatab: hakikatin kar-
sisina gegirir.[¥

3- Mumine adavetin kaynag: nefis veya heva-i nefis ise ya onu slaha
caligmak veya o hissi kafirlere ve dine saldiranlara y6nlendirmek gerekir.
Hasminin sana adavetine sen de ayn1 sekilde kargilik verirsen o adavet ar-
tar. O hasmi maglup da etsen sana kin baglar. Oysa hasmin sana adavetine
iyilikle kargilik versen o hasim pismanlik duyar. Mumin kisi kisilik olarak
leim(bayags, alak) bile olsa imani tagidigi i¢in kerimdir. Bundan dolay1 ona
edilen ‘iyilikle mukabeleden’ daha da azmasi beklenmez.

4- Kin ve adavet eden kisi kendi i¢ diinyasina zulmeder, nefsine ac1 ¢ek-
tirir. Hasmina gelen nimetten Uziinti hisseder ve bu durumu kabullenemez.
Ayni sekilde hasminin ona verecegi zarardan korku hisseder. Biitiin bun-
lar kisinin kendi nefsine zulmetmesidir. Eger digsmanlik hasetten geliyor-
sa haset eden kisi haset ettigi kisiden daha ¢ok ac1 ¢eker. Dismanlik ettigi
kisiye musibetin gelmesinden memnun ve ona nimet gelmesinden tzlinti
hisseder. Boyle bir kimse ‘Allah’in o kisiye nimet verme’ kararina itiraz et-
mis olur.!

Miuminler arasindaki adavetin bazi sonuglari toplumsal hayat ile ilgili-
dir. Tki miimin veya iki miimin grubu arasindaki ihtilafa bagh olarak olusan
adavet, ayn1 zamanda tarafgirligi de icerdigi i¢in, toplumsal barisa ¢ok za-
rar vermektedir. Kamusal bir gorev icra eden bir kisinin adavet duygusuy-
la hareket etmesinin de toplumsal hayat i¢in olduk¢a zararli sonuglari ol-
maktadir. Bediiizzaman bu konuyu ‘Ummetimin ihtilafi rahmettir.” hadi-
si baglaminda degerlendirmektedir. Bu hadis ile immet arasindaki ihtila-
fa olumlu bir atif yapilmig olmaktadir. Thtilaf olumluysa ihtilafin bir sonucu

[3] 22. Mektup. 3. vecih.

[4] Bukonuda vesvese yapmamak gerekir. Séylenmek istenen, nasihat edenin art niyetli
olmamasi, ¢ikar ve gohret elde etme gibi bir garaz tasimamasidur.

[5] 22. Mektup. 4. vecih.



olan tarafgirlik de olumludur denilebilir mi? Bu suale verilen cevapta Be-
ditizzaman ihtilafi ikiye ayirmaktadir: Misbet ihtilaf ve menfi ihtilaf. Ha-
disin rahmet saydig: ihtilaf misbet ihtilaftir. Misbet ihtilaf herkesin kendi
mesleginin tamir ve revacina ¢aligmasidir. Menfi ihtilaf ise taraflarin birbi-
rini tahrip etmeye yonelmesidir. Buna gére ‘dine hizmet’ ortak maksadinda
olmak tizere birbirinden farkli metotlar benimseyerek hareket etmek, din
acisindan yasaklanmig degildir. Hadisin bahsettigi ‘Gmmetin ihtilafi’ boyle
bir ihtilaftir. Hadisin bu baglaminda ifade ettigi mana; immetin dine hiz-
mette farkli metotlar ve yollar izlemesinin Hz. Peygamber (asm) tarafindan
rahmet olarak degerlendirildigidir. Beditizzaman bu noktada bir ayrintiya
dikkat ¢eker. Dine hizmette farkli metotlarin kullanilabilir olmasinin hadi-
sin rahmet saydig1 manaya dahil olabilmesi i¢in bir sartin daha yerine ge-
tirilmesi gerekir: Misbet hareket. Miisbet hareket ‘dine hizmet’ ortak pay-
dasinda birlesenlerin farkli metot larla (meslek) hareket edebilmesi ve bunu
yaparken farkli metot kullananlarin bu metotlarini ‘tek dogru yol(meslek-
metot)’ olarak gormemeleridir. Dolayisiyla kendi metotlarindan bagka me-
totla dine hizmet edenleri tekfir (din dist sayma) etmemeli ve o farkli me-
totlar: tahrip etmeye yonelmemelidir.” Bunlara dikkat edildikten sonra bir
yol mensubu olan miiminlerin bagka yollarin aleyhinde olmaksizin, kendi
yollarina tarafgir bulunmalari Islam uhuvvetine ve hayat-1 ictimaiyesine za-
rar vermez. Dahasi kendi grubundaki miiminlere ‘el hubbu fillah’™ dersin-

ce daha fazla muhabbet besleyebilir.

Ayni hadis baglaminda ‘Mazlum bir kimse, birbirine karg1 vaziyet alarak
gruplasmis olan kesimlerden birine dahil olup grup i¢i dayanigmanin etki-
siyle o gruba tarafgirlik gosterse, kendisine zulmedenlerin baskisindan ken-
dini kurtarabilir.” denilebilir. Beditizzaman béyle bir yontemin mazlumla-
rin zulimden kurtulmasina vesilesi olabilmesi i¢in tarafgirlik edilen grubun
varlik sebebinin ‘hakki bulmak’ olmas: gerektigini belirtir. Hakli kimseler
bu sekilde dayanisarak kendilerini zalimlerin serrinden koruyabilirler. Te-
mel kural bugzun Allah i¢in olmasidir.®! Fakat eger mazlumun kendisinden

[6] Burada tahrip kavraminin zamanla maddi bir silahlanmay: ve toplumsal ¢atismay1
da igeren bir sonucu ifade ettigine dikkat edilmelidir. Giinimiiz a¢isindan bakildi-
ginda islam cografyasinda silahli gruplarin, ilkin dine hizmet etmek amaciyla bir
araya gelen tesekkiller olduklari goriilmektedir. Beditizzaman’in ‘misbet hareket’
formiiline uyulmadig1 i¢in zamanla silahlanma ve toplumsal kaos meydana gelmis
ve bu gruplar zamanla silahlanmislardir. Bu yaklagimin Tirkiye'ye de etkisi olmus-
tur. Dogu vilayetlerinde Hizbullah vb. yapilanmalar buna 6rnek verilebilir. Fakat bu
etki ¢ok sinirli kalmig ve diger dini gruplara sirayet etmemigtir. Ttirkiye’de birgok
Tslami hizmet metodu oldugu halde bu gruplarin genel itibariyla silah kullanmay:
devre digi birakmalarinin temennasi Beditizzaman’a yapilmalidir. Ttrkiye siyasal
Islam’inin (dini siyaset-i Islamiyeye alet etmeye caligan bir kisum dindar ehl-i siya-
set- Hutbe-i Samiye, 1. Kelime, 1. hasiye) diger tilkelerin siyasal Islam’indan daha
demokratik bir séylemle hareket etmesi ve silahli siddet kullanmamasina; Beditizza-
man tarafindan formiile edilen miisbet hareket yaklagiminin Tiirkiye siyaseti Gizerin-
deki olumlu bir etkisi olarak bakilabilir.

[71 Allah igin sevmek.

[8] Elbugdu fillah- Allah i¢in bugz (dismanlik) etmek.
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medet umdugu grup, ¢ikar i¢in ve menfaat ¢atigmasi gibi bir saikle ortaya
¢tkmis ve bu amacinda galip gelmek icin hareket ediyorsa o gruplagma ga-
razkarane ve nefis hesabinadir. Dolayisiyla bu grupta biitiin ¢caba muarizina
galip gelmek tGzerine kuruludur. Bir kimse hak adina olmayan bir ihtilaftan
dolay1 birbirinden ayrilan gruplardan herhangi birinin i¢inde yer alirken o
grubun bireyleri kendi grubunun basarili olmas: i¢in her yolu dener. Béy-
le bir gruplagmada yer alan bir kisinin i¢ dinyasinda hak duygusu, kazan-
ma duygusunun gerisine diger. Beditizzaman'in soyleyisle ‘kendine yardim
eden seytan olsa ona rahmet okur ve muhalifine melek yardim etse ona la-
net eder’ derecede bir tarafgirlik gosterir.

Uygulama: Bir mazlum kimse kendi hakkini savunmak amaciyla ‘hakks
saglamak disinda bir gaye i¢in ortaya ¢ikan’bir gruba dahil olmakla ugradi-
g1 haksizliktan kurtulamaz. Bu yéntem sadece toplumdaki mafyalagma egi-
limini gt¢lendirir. Ticaret hayatinda, egitimde ve daha pek ¢ok alanda ya-
sanan mafyalagmada bu yaklagim 6nemli bir yer tutmaktadir. Sonugta top-
lumsal baris zedelenmektedir.

Ihtilafin rahmet olarak degerlendirildigi hadise gére dile getirilen di-
ger bir nokta; tarafgirligi de iceren fikir ayriliklar: ve dolayisiyla fikir ¢atig-
malarinin, hakikatin bitiniyle ortaya ¢ikmasina saglayacag: katk ile ilgili-
dir. Beditizzaman bu yaklagim i¢in de fikir catigmalarinin bir 6zelligini or-
taya koyar. Eger bu fikir ¢catigmalar: hak adina ise o fikir sahipleri maksat-
ta ve esasta ittifakla beraber vesilelerde ayrilirlar. Byle bir fikir ¢atigmasin-
da hakikatin bitiin yonleri ortaya ¢ikarilir. Yani bir konuda dogru hitkmii
ortaya koymak i¢in samimi ¢aba sarf edilmelidir.”’ Eger garaz ve nefis he-
sabina tarafgirlik yapilip s6hret olma ve kendini begendirme gibi gayr1 sa-
mimi (ihlassiz) duygularla fikir catigmas: olursa bu tarafgirlik hakikate de-
gil fitneye hizmet eder.

Maksatta ittifak gerekirken boyle bir duygusal atmosferde olan kisilerin
fikirlerinin hi¢bir ortak noktas: olmamaktadir. Dolayisiyla aralarinda diin-
yalar kadar uzaklik mevcuttur. Bu sekildeki ayriliklarda taraflardan birinde
yer almak tedavisi olmayan bolinmelere yol agmaya sebep olmaktir. Adave-
tin toplum hayati agisindan zararlarinin islendigi bu vecihte ¢ikar ¢atigma-
larindan (muhtarlik, bagkanlik vs.) kaynaklanan boliinmelerin bir grup ak-
tivasyonu igerisinde meydana gelmesinin hadiste izin verilen ihtilaf ¢erce-
vesinde degerlendirilemeyecegi ve bu ihtilaflarin toplumda agir bélinme-
lere yol acti@1 izah edilmektedir.

Konunun ¢ok 6nemli yonlerinden biri de kamusal bir gorev yapan biri-
nin gorev esnasinda kigisel duygularini kullanmasidir. Beditizzaman bu ko-
nuda iki 6nemli 6rnek verir. Bunlardan biri Imam-1 Ali (ra) ile ilgilidir. Hz.
Ali cihad esnasinda (kamusal bir gérev yaparken) bir kafiri yere atmug. Kili-
cint gekip o kafiri kesmek tizere iken o kafir Hz. Ali’'nin ytziine tikirmus.

[9] El Hukmu lillah- Allah i¢in hiikiim vermek.



Hz. Ali o kafiri kesmekten vazge¢mis. Kafir ‘beni niye kesmedin’ demis. Hz.
Ali ‘seni Allah i¢in kesecektim. Bana tikiriince hiddete geldim nefsimin
hissesi karigtig1 icin ihlasim zedelendi. Onun i¢in seni kesmedim.’demis. O
kafir de ‘beni ¢abuk kesmen i¢in sana tiikirdiim. Fakat madem dininiz bu
kadar safi ve halistir, o din haktir.” demis. Bir tarafta kamu gorevi icra eden
Hz. Ali, diger tarafta kendilerine karsi savas ilan edilmis bir tlkenin mi-
minlerle savagmak i¢in orada bulunan bir mensubu. Hz. Ali kamusal gore-
vin vatandas olmaktan bu kadar uzakta olan bir kisiye kars1 bile mutlak ka-
nun dairesinde yapilmas: gerektigine ¢aglar st bir 6rnek gosteriyor. Bu
ornek kamusal vazifelerin kisisel duygulardan arinarak yapilmasina en mi-
kemmel bir misaldir. Glintimiiz memur ve toplum iligkilerine bu misal Gze-
rinden oldukea 6nemli dersler ¢ikarilabilir. Beditizzaman’in bu misali ada-
vetin toplum hayatina zararlarini igledigi bahsin icinde yer vermesi, devlet
adina yetki kullananlarin gérev esnasinda bu yaklagimla hareket etmeme-
sinin toplumdaki adaveti gii¢lendirdigini géstermek i¢indir. Muhaliflerine
kars1 kendi kigisel duygularini 6ne ¢ikaran béyle kimseler, kamu gtictind bir
sopa olarak kullanip alet ederler. Yapilmas: gereken ‘el hukmu lillah’ kurali-
na gore hareket etmektir. Allah i¢in hikiim vermek demek; kanun bir ko-
nuda neyi 6ngérmiigse ona gore hareket etmek demektir. Cinki hukuk-u
umumiye hukukullah hikmindedir (ESDE, Makalat, 29). Hukuk-u umu-
miye de kanun geklinde olabilir. Bundan dolay: ‘Allah i¢in hikiim vermek’
demek; icracinin kanun dairesinde hareket etmesi ve bu esnada kendi his-
siyatini (adavet gibi) gorevine katmamasidir. Eger Hz. Ali'nin bu dersi Is-
lam toplumlarinda bir kamu anlayis1 haline gelirse umulur ki bir ¢ok kafir-
ler Islam’a teslim olacaklardur,

Adavet duygusuyla hareket eden bir kamu gérevlisinin isledigi kamusal
suca benzer olarak, yarg: gérevi goren adliyelerin de mahkemelerde ideolo-
jik tutumlarla hareket etmesi ‘El adlu esasul mulk’ (Adalet miilkiin/devletin
temelidir) kaidesine aykiri oldugu i¢in, aym sekilde sugtur. Toplumsal ba-
r1§ i¢in yarginin tarafsizligi oldukca 6nemlidir (Hirsizin elini hiddetle ke-
sen hakimin amiri tarafindan gérevden azledilmesi).”

Uygulama: Bu 6rnek aynasinda Turkiye kamusalina bakilinca ¢ok kiil-
li bir yaklagim farkliliginin oldugu goriilmektedir. Ozellikle cenah-1 aske-
riyede ve 6zellikle tilkenin dogusunda yogunlasan bir halk kitlesi i¢in sahip
olunan biirokratik yaklagim ile Imam-1 Ali yaklagimi arasindaki yiizbinlerce
belki de milyonlarca insanin hayatina mal olmak kadar bir fark vardir. Tek
Parti Doneminde ‘din yok milliyet var’ (Helvacioglu, 2000) anlayigina bag-
I1 olarak benimsenen resmi ‘Kiirt asimilasyonu’ (Oztiirk, 2008) Cumhuriye-
tin, bagta Kiirt toplumu olmak tizere Tiirk etnik kokeni digindaki etnik ko-
kenleri Tirklegtirme yaklagimini benimsedigini gostermektedir. Cumhuri-
yetin kurulusundan itibaren benimsenen bu resmi ideoloji, devletin ‘el huk-
mu lillah’ kaidesine gére benimsemesi gereken ‘biitiin vatandaglara kanun

[10] Nursi, 2013: 453.
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dairesinde muamele’ 6zelligini en bagindan yitirdigini gostermektedir. Bu
yaklagimin tlkenin yasal silahli giicti olan ordu tarafindan benimsenme-
si, askeri darbelerin triint olan anayasalarda da ayni dilin hakim olmasi-
na neden olmusg ve aymi bakus acis1 biirokratik uygulamalarda oldukga etki-
li olmustur. Cari anayasanin 66. Maddesindeki “Tiirk Devletine vatandaglik
bag ile bagli olan herkes Tuirk'tiir.’ ifadesi ayrimciligi en Ust yasa metni hali-
ne getirmistir. Anayasanin ayrimcilii yasallagtirmas: biirokrasinin Tiirk et-
nik kékeni diginda kalan topluluklara karg gésterdigi kamusal tutum tize-
rinde oldukga etkili olmugtur. Ornek vermek gerekirse; Turgut Ozal tara-
findan askerin istemesiyle uygulamaya konulan koruculuk sistemi (Kay-
nak, 2009: 82) o donem gayr1 resmi askeri kaynaklarda ‘Kiirdin Kurde kir-
dirilmasi’ siyasetinin bir sonucu olarak benimsenmisti. Korucu olan Kiirt-
ler, kendi aralarindaki kan davalarindan dolay, elindeki silahi diismanlari-
na karg1 kullanacak, bunlar da koruculara karg: bagka bir silahli gii¢ olarak
PKK’ya yaklasacak ve kendi aralarinda birbirini kirmaya devam edecekler-
di (Cemal, 2007: 135). Iste adalet! Iste ‘El hukmu lillah’ kaidesine gayet uy-
gun modern bir 6rnek! Ve iste kamusal bir gérev olarak kili¢ kullanma yet-
kisiyle yetkilendirilmiglerin hem de kendi vatandaslarina kars: tutumu.'!)

2- Milliyetgilik ve Uhuvvet-i Islamiye

Islam uhuvvetini etkileyen 6nemli konulardan biri de milliyetgiliktir.
Milliyetcilik en temel bir degerlendirme olarak kimliklerin ya da ‘toplum-
sal butiinlestirici baglarin’ etnik baglamda tanimlanmasidir. Modern dé-
nem milliyetciliginin ¢ikis noktas: Fransiz Thtilalidir. Hristiyanligin orta-
cagda engizisyon mahkemeleri vasitasiyla ilim ehline karg1 uyguladig: sid-
detli baskilar Avrupa’nin dinden kistip sekiilerlesmesine ve laiklige yonel-
mesine neden oldu. Hiristiyan toplumu bu déneme kadar din tzerinden
ortaklagan bir toplum yapisina sahipken sekilerlesme ile birlikte bu yap1
yerini sekiiler bir toplumsal ortaklagma olarak milliyet¢ilige birakt.

Hristiyanhigin dinsel kurumlari olarak kiliselerin toplum tzerinde-
ki ekonomik kilfetleri Hiristiyan avam tabakasinin dine bakigini olumsuz
etkileyen diger bir etken olmustur. Hiristiyan avam tabakasina gére kili-
sedeki din adamlar: toplumsal ¢ikarlar i¢in degil kendi sinifsal ¢ikarlari-
n1 maksimize etmek i¢in ¢abalamaktayd:. Kiliseye karsi meydana gelen bu
iki egilim aklin kullanimina imkan taniyan ve toplumsal ¢ikarlar: 6ne ¢ika-
ran bir anlayigin benimsenmesine yol agti (Nursi, 2010: 385). Kilise ¢ikar-
ciiginin reaksiyoner tepki meydana getiren tutumu sonucu meydana ge-
len ‘toplumsal ¢ikarlari 6ne ¢ikarma egilimi’ siyasal bir nitelik kazandik-
c¢a Avrupada krallik yonetimleri yerini milliyetgilik temelinde kurulan ulus
devletlere birakti. Milliyet¢iligin gliclenmesinin en 6nemli sonuglarindan
biri de Islam toplumlarina olan etkisiydi. Islam toplumlarinda milliyetgi-
lik egilimi gliclendikge siyasal yapilanmada degisiklikler meydana gelme-
ye basladi. Islam toplumunun en énemli siyasal yapilanmasi olan Osmanli

[11] Imam-1 Ali Srneginin savag halindeki bir diigmana kargi bir kamu gérevlisinin tutu-
muna 6rnek olduguna dikkat!



Devleti milliyetciligin etkisiyle merkezi otoriteye kars1 ayaklanan etnik te-
melli bagkaldirilarla ugragmak zorunda kald1 ve bu durum Osmanlinin bii-
tiintiyle ulus devlet yapilarindan meydana gelen parcalara bélinmesiyle son
buldu. Siyasal ¢atida yaganan bu degisim Miisliiman toplumunun bakus ac1-
sin1 da biiylik oranda etkiledi. Buna gére Musliiman toplumlart mensup ol-
dugu ulusal kimlik ile dinsel mensubiyet arasinda tercih yapmakta karasiz-
liga digtu.

Said Nursi Miisliman toplumunun ‘iman birligi’ kimliginde tekrar bir-
lesebilmesi icin cesitli parametreler ortaya koydu. Bir din olarak Islam’in
Huristiyanliktan farkli bazi 6zelliklere sahip oldugunun ortaya konulma-
st bu parametrelerin en 6nemlilerindendir. Buna gore Huristiyanlik esasen
bir din olarak goriilse de miiteal bir icerige sahip degildi. Asil Isevi dini
Hz. Isadan kisa bir siire sonra ortadan kaybolup yerine sekiiler aklin tirtini
olan bir yapilanma tegekkdil ettirildi. Kilisenin Fransiz ihtilalinde ihtilalci-
lere kargi miidafaa ettigi Hiristiyanlik, din adamlarinin zihin fabrikalarin-
da tretilmigti. Bu ytizden ihtilalden sonra meydana gelen milliyetcilik aki-
mi1 Hiristiyan topluluklarini dinsel bir kardeslik diizleminden ¢ikararak bir-
birinden kopardi. Diger bir ifade ile Avrupada sekiiler milliyet fikri, vicdani
olan Huristiyanlik dinine galip geldi (Nursi, 2010: 80). Avrupa toplumlar:
kendilerini din ve mezhep mensubu olarak tanimlamak yerine ulusal kim-
likleriyle tanimlamaya bagladilar.

Islam toplumlarinda ise durum farkliydi. Islam sadece vicdani bir din
degildi. Ayn1 zamanda diinya muamelatini da tanzim etmekteydi. Te-
mel kitap olarak Kur'an’in bozulmamis haliyle bu giine kadar gelmesi ve
Kur'an'a bagh olarak sekillenen Islam’in hayatin her agamasina yonelik ku-
rallar butiini olmasi, farkl etnik topluluklari ayni diizlemde bulusturmak-
tadir. Diinyanin her yerinde ayni dinin mensubu olmaktan kaynaklanan
ve hayati sekillendiren dini igerik, Misliman toplumlarini din ortak nok-
tasinda bulugtururken farkli etnik kékenlerin toplumsal butiinlestirmede
Islam’in gerisinde kaldig1 goriilmektedir. Islam’in bu 6zelligi milliyetin dine
galebesine imkan tanimamaktaydi. Dolayisiyla bir Misliman i¢in Islam
hem din hem de milliyetti (Nursi, 2010: 80). Buna gére butiin Misliman
toplumu i¢in etnik temelli yapilacak bir kardeslik tanimlamas: yerine iman
kardesligine dayal bir kardeslik tanimi esastir (Innemel muwminune ihve-
tun -Mi'minler ancak kardestirler- ayeti ayn1 zamanda bir milliyet tanim-
lamasidir, Hucurat: 10). Said Nursi etnik mensubiyetlerin Islam st kim-
ligi icerisinde kalmak tzere birbirinden nisbi olarak farkli 6zellikler tagi-
yan topluluklar olarak anlagilmas: gerektigini ifade eder." Bu yaklagimin

’[13]

bir devami olarak Hucurat Suresi 13. Ayetinde gegen ‘litearefu’ ifadesiyle

[12] Iste Hindistan, Islimin mistaid bir veledidir; ingiliz mekteb-i idadisinde ¢aligiyor.
Misir, Islamin zeki bir mahdumudur; Ingiliz mekteb-i miilkiyesinden ders aliyor.
Kafkas ve Tirkistan, Islamin iki bahadir ogullaridir; Rus mekteb-i harbiyesinde
talim aliyor. 114 ahir... (Nursi, 2010: 390)

[13] Eyinsanlar! Siphesiz sizi bir erkek ile bir digiden yarattik, tanigasiniz diye sizi kavim
ve kabilelere ayirdik (Hucurat Suresi 13. Ayet).

Said Nursi
Miisliiman
toplumunun
‘iman birligi’
kimliginde tekrar
birlesebilmesi
icin cegitli
parametreler
ortaya koydu.

Bir din olarak
Islam’mn
Huristiyanliktan
farkli bazi
ozelliklere sahip
oldugunun ortaya
konulmas: bu
parametrelerin en

onemlilerindendir.

KOPRU



Avrupa,
Miisliiman
toplumlarin
birbirlerine
karsi catismact
bir yaklasima
sahip olmalar
ve zayiflamalar
amaciyla
milliyetciligi

kullanmaktadur.

KOPRU

belirtilen; biyolojik olarak bir anne babadan ¢ogalmalarinin bir sonucu ola-
rak meydana gelen kabile ve kavimlerin birbirlerini tanimalar1 i¢in béy-
le yaratildiklaridir. Diger bir ifade ile biyolojik akrabaligin bir sonucu ola-
rak meydana gelen kavim ve kabilelerin birbirine karsi tutumlari ‘litenake-
ru’ degil ‘litearefu’ olmalidr.

“Tenakeru’ ifadesi bir etnik kokenin inkar edilmesi anlamindadir.l*¥
Said Nursi ayetteki ‘teariif ') kavram ¢ergevesinde Islam taifelerini ordu-
ya benzetmektedir. Ordular cesitli 6zelliklerine gére gérev boliimii yaparak
her bir tabur veya boliigiin bir 6zelligi 6ne ¢ikar ve o gérevde 6nde olmakla
ordunun geri kalanina o 6zelligi ile yardimer hitkmiindedir. Islam milletleri
de Islam ordusunun birer alay1 veya taburu hitkmiindedir. Alay ve taburla-
ra ayrilma ordunun kendi i¢inde birbirine karg1 bir aleytarlik olmas: diistin-
cesiyle degil, harici bir diigmana kars: kendi aralarinda bir yardimlagma ol-
mast i¢indir (Nursi, 2013: 539).

Milliyet bahsinin islendigi kisstmda Said Nursi'nin dile getirdigi diger
bir nokta milliyetciligin Misliman toplumlarinda giindeme gelmesinin
Avrupadaki emperyal bakss agistyla da ilgili olmasidir. Avrupa, Misliman
toplumlarini birbirlerine kargt ¢atigmaci bir yaklagima sahip olmalar: ve za-
yiflamalar amaciyla milliyetgiligi kullanmaktadir. Fakat Islam toplumlari-
nin az veya ¢ok milliyetcilige yonelmeleri bir i¢ ihtiyagtan kaynaklanmakta-
dir. Bu ihtiyacin da emperyal yaklagimlara kars1 bir direng motivasyonu sag-
lama distincesi oldugu anlagilmaktadir. Buna gére Said Nursi milliyet fik-
rini misbet ve menfi diye ikiye ayirarak bagka etnik kimliklere sahip Islam
topluluklarina karg: aleytarlik iceren milliyet fikrini menfi milliyet olarak
nitelendirmektedir. Hem Islam toplumlarinin i¢ dayanigmasina daha fazla
imkan veren hem de emperyal yaklagimlara kars: daha gticlii bir diren¢ mo-
tivasyonu saglayan miisbet Islam milliyetinin menfi milliyete ihtiyag birak-
madi ifade edilmektedir. Mispet ve menfi milliyet kavramlarinin karak-
teristik 6zelliklerinin Kur’an'da yer alan ‘tearefu’kavrami etrafinda etrafinda
sekillendigi s6ylenebilir. Buna gére eger fikr-i milliyet bagka unsurlar: yut-
makla beslenen ‘tenakeru’ nitelikli ise o menfidir. Eger bagka unsurlara kar-
s1 ‘tearefu’ ve ‘teavenu’ nitelikli ise misbettir.

Miisbet milliyet Islamiyete kale olmali onun yerine gegmemelidir. Bu
ifadeler ile kastedilen manalarin anlagilmasi i¢in Beditizzaman Tirk mille-
tinin Islamiyet'e hizmetteki fonksiyonunu ifade eder. Tiirk milleti bin sene-
dir Islamiyet’in bayraktarligini yapmaktadir. Islamiyet’i miidafaada kendi-
ni tehlikelere siper etmistir. Kale temsili de ayni: manay1 takviye etmektedir.
Buna gére Islamiyet kale ile korunan elmas hazinesi, miisbet milliyet de ka-
ledir. Milliyeti korumak i¢in Islanidan uzaklagmak kaleyi kalenin korudu-
gu hazine yerine koymak olur.

[14] ‘Kurt diye bir millet yoktur’ yaklagimi bir ‘tenakeru’ yaklagimidir. Kur’an bu yaklagi-
m1 men etmektedir. (yanlis anlagilmasin! Bu, daha ¢ok Kirtlere yapildigi i¢in ‘Kirt’
deniliyor)

[15] ‘tearefu’ kavraminin uluslararas: hukuk alaninda kullanilan ‘de jure’ kavramu ile ayni
anlamlara sahip oldugu séylenebilir.



Uygulama: milliyet¢i bir hakim mahkeme esnasinda kendi millettagini
tercih ederse milliyeti din yerine ge¢irmis olur. Hakim bu esnada s6yle di-
stintiyor: ‘Islamiyet’i kim koruyor? Tiirk milleti. O halde (haksiz oldugu ve

mahkam olmasi gerektigi halde) Tirk’ii korumak Islamiyet’i korumaktir’

diyerek hakikatte suclu olan Tirk’iin lehinde karar verse milliyeti dine kale
degil yerine gecirmis olur. Seksen 6ncesi sag sol ¢atigmalarinin yagandi-
g1 dénemde benzer yaklagimlarla hareket edildigine dair bazi emareler bu-
lunmaktadir. Milliyet¢i hakimlerce ¢ete suglamasiyla yargilanan tlkictle-
rin hakim tarafindan ‘din ve vatan i¢in miicadele ettikleri’ distincesiyle isle-
dikleri cinayetlerden mahkam ettirilmemeleri, milliyeti din yerine koymak
olur. Ciinkii din adaleti emreder. Islam din i¢in milli bir kayirmacihig: tas-
vip etmez. Hatta hakimin bir dindar1 dindar oldugu veya dine hizmet etti-
gi icin haksizken beraat ettirmesi de Islam milliyetinin Islam yerine konul-
masi (bir nevi Islam milliyetciligi) anlamina gelir.

Milliyetciligin sézii edilen 6zelliklerinden dolayr Musliiman toplumla-
rinda Iman kardesligini bozdugu goriilmektedir. Iman kardesligi ile mil-
liyetcilik arasinda var olan gerilim Tirk milleti 6zelinde distintldiginde
ozel bir anlam tagimaktadir. Turk milleti Abbasiler doneminden beri yak-
lagik bin yil boyunca Islam’a hizmet etmis olmasindan dolay: Islam ile 6z-
deslesmistir. Said Nursi, bu 6zelliginden dolays, Turk milletinin Maide su-
resinin 54. ayetine masadak oldugunu séylemistir. Eger Tiirk milleti mil-
liyetcilik gerekgesiyle Islam’in diger milletlerine sézgelimi dogudaki Kiirt
vatandaglara ve giineydeki Arap dindaglara kargi milliyetci bir tutum sergi-
lerse ayetin evvelinde yer alan tehdide masadak olacaktir. Ayetin evveli $6y-
le demektedir: ‘Ey o biitiin iman edenler! I¢inizden kim dininden déner-
se duysun: Allah onun yerine 6yle bir kavm getirecek ki Allah onlari se-
ver, onlar Allah’t severler. ...” (http://kuranmeali.com/AyetKarsilastirma.
phprsure=5&ayet=54- Elmahli meali, Er Tr: 24.4.2019). Diger bir ifadey-
le Tiirk milleti tarihsel misyonuna aykari olarak Islam yerine milliyet tercihi
yapip Islam aleminden koparsa Allah da Tiirk milleti yerine bagka bir ka-
vim getirir. Dine hizmet payesi ile Tlirk milletini sereflendirme durumunu
ondan geri alip bagka bir milletin omuzuna ytikler. Tirk milleti i¢in boyle

bir netice sukuttur.l']

Said Nursi milliyetciligin ontolojik problemlerine verdigi cevaplar agi-
sindan da degerlendirir. Buna gére her millet sekiz gruptan meydana gelir.

[16] Ustadin ‘Tiirk milletinde kabil iltiyam olmamak (iyilesmemek) tizere bir ingikak
(béliinme) ¢ikacak’ (Beditizzaman Said Nursi, Mektubat, Yeni Asya Negriyat, Is-
tanbul, 1999, s. 425) dedigi mananin bu olma ihtimali yiiksektir. Tiirk milleti eger
milliyetgilik hesabina dinden yiiz ¢evirirse bu millet i¢inde ‘milliyet¢i Ttirkler, din
kardesligine bagli Tirkler’ seklinde bir bolinmenin ¢ikabilecegi anlagilmaktadir.
Bu neticenin ahir zaman sahislari ile de ilgili oldugu bilindigine gore Ttirk milleti
arasinda gikacak olan Siifyan (Sualar, 5. Sua, Ugtincii Kiigiik Mesele), Tiirkgiiligii
kendine perde yapip dine cephe alacak ve milliyetciligi dinden soyutlanmig egitim
vasitastyla biitlin topluma ders verecek. Ttirk milletinin bir kismi tarihsel misyonuna
aykir1 olarak Sifyan’in bu yaklagimini tercih edecek ve dolayisiyla Tiirk milleti ara-
sinda kabil-i iltiyam olmayan bir ingikak ¢ikacagi anlagilmaktadir.
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Milliyetcilik sekiz gruptan altis1 olan ihtiyarlar, ¢ocuklar, hastalar, zayiflar,
musibetliler ve ahireti ciddi diisiinen dindarlara aradiklar: teselliyi vermez.
Bundan dolay: milliyetcilik hamiyet davasinda bulundugu milletin de ekse-
riyetine sefkat gostermemek demektir. Sadece gengler ve ehl-i gaflet olan-
lara gegici olarak ugursuz bir zevk vermektedir.['”!

3- Sia ve Ehl-i Siinnet Arasinda Uhuvvet-i Islamiye

Islam toplumlari arasindaki ihtilaflardan biri de iki biiyiik firka ola-
rak tesekkil eden $ia ve Ehl-i Stinnet arasindaki ayrilmadir. Beditizzaman
Dérdinct Lem’a risalesinde bu konuyu iglemigtir. Sura Suresi 23. Ayette
gegen ‘illel meveddete fil kurba’ifadesinin bir rivayete gore manasi "Resul-i
Ekrem Aleyhissalati Vesselam, vazife-i risaletin icrasina mukabil tcret is-

temez; yalniz Al-i Beytine meveddeti istiyor."s!

seklindedir. Ayni mana-
y1 izah i¢in Peygamberimiz (asm) ‘Size iki sey birakiyorum onlara temes-
stik etseniz necat bulursunuz: biri Kitabullah, biri Al-i Beytim’ diyerek im-
metinden kendi ailesine ve soyuna muhabbet etmesini istemigtir. Bunun
hikmetinin Peygamberin Allah’in izniyle istikbalde kendi Al-i Beytinin
¢ok artacagini gérmesi ve Islamiyet’in zayiflayacagini anlamig olmasidir.
Peygamber Islam toplumunun manevi terakkiyatinda kendi Ali beytinin
bir merkez olmasini arzu etmistir. Bu anlamlariyla distintlduginde Ehl-i
Beyt’i sevmek Kur’an ve Peygamberin emridir. Fakat Beditizzaman'in dér-
diincti Lem'a'nin dérdiincii niiktesinde yaptiklar: izahlardan anlagildig: ka-
dariyla Sia Peygamberin immeti Al-i Beytin etrafinda toplama arzusuna
siyasi bir anlam da yiiklemistir. Resul-i Ekrem’in istikbalde immetin ma-
nevi terakkiyatinda Al-i Beyt’in alacag: roli gortip immetin Al-i Beyte
muhabbet etmeyi istemesini; siyaseten Ehl-i Beyte mensup olanlarin lider-
ligi etrafinda toplanma emri ve arzusu olarak algilamiglardir. Bu yaklagimin
bir devamu olarak da Ehli Beytin temsilcisi olan Hz. Ali’'nin birinci hali-
fe olmasi gerektigi ve ilk t¢ halifenin Hz. Ali'ye haksizlik ettigi noktasina
kadar gelmislerdir. Bu nokta Ehl-i Stinnet ile Sia arasinda uhuvvet-i Isla-
miyeye aykur1 olarak meydana gelen ingikakin (bolinme) nedeni olmustur.

Said Nursi'nin bu bahiste konuyu igleyis tarzi ana tema olarak $Sia'nin
iddialarina kargt Ehli Stinnetin miidafaas: seklindedir. Fakat bu mudafaa
esnasinda yapilan tahliller Ehli Stinnet agisindan uyulmas: gereken birgok
eksikliklerin de oldugunu géstermektedir.

Beditizzaman 6ncelikle konunun bir iman problemi olarak tartigiimasi-
na karg: ¢ikar. Bilindigi gibi Siada imanin gartlar bestir: Tevhid, Nubiivvet,
Mead/Hasir, Imamet ve Adalet (http://tr.wikishia.net/view/%C5%9Eia-
Er Tr: 24.4.2019). Buna gore Hz. Ali ve on iki imamin siyasi liderligine
inanmak imann sartlarindan biridir. Diger taraftan Ehl-i Siinnetin akaid
kitaplarinda da konu hakkinda imani ve kelami tartigmalar yapilmistir. Said
Nursi Ehli Stinnet kitaplarinda yer verilen tartigmalarda Sia'nin iddialarina

[17] Mektubat, 26. Mektup, Ugtincii Mebhas, Yedinci Mesele.
[18] Dérdiincii Lem’a, Ugtincii Niikte.



uygun olarak ‘Hz. Ali’yi hilafet siralamasinda ilk t¢ halifeden 6nde tut-
mak’ bir iman problemiymis gibi yapilan izahlari abartili bulur. $ia'nin ‘Hz.
Ali’nin birinci halife olmasi gerektigi’ seklindeki iddiasini; Hz. Ali’nin ilk
U¢ halifeye kargi tutumu ve halifelerin her biri doneminde (hilafetle ilgi-
li konular agisindan) meydana gelen geligmelerin kargilagtirilmas: Gzerin-
den degerlendirir. Buna gore ilk ii¢ halife olan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer
ve Hz. Osman dénemlerinde Hz. Ali, “zor konularin ilmi derinlikle ¢6zul-
mesi i¢in kendisine miiracaat edilen bir Seyhiilislam’ konumundayd:. Ken-
disi ilk t¢ halifeye kars1 bir siyasal muhalefet gostermedi. Diger taraftan
Islam’in ilk ti¢ halife doneminde gosterdigi gelismeler ve Hz. Ali'nin done-
minde meydana gelen baz1 i¢ karmasalar hilafet siralamasinda yapilan terci-
hin isabetli oldugunu géstermekteydi. Beditizzaman Hz Ali ile ilk iki halife
olan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer’i hem kisisel meziyetler hem de peygam-
berden gelen din mirasinin toplumsallagmas: ve sistemlesmesine yonelik
yapilan hizmetler a¢isindan kargilagtirir. Hz. Ali’nin kisisel meziyetler agi-
sindan ilk iki halifeden Ustiin baz1 6zelliklere sahip oldugunu ifade etmekle
beraber din mirasinin Miisliiman toplumu arasinda sistemlestirilmesi ag1-
sindan ilk iki halifeyi tstiin goriir. Din mirasinin sistemlegtirilmesi meziyet
olarak kisisel olan kemalatlardan daha ustiin oldugu i¢in hilafete liyakatte
daha 6nemli bir 6l¢i olarak degerlendirilmelidir. Zengin bir kisiye mirasci
olan t¢ evlat temsili konuyu anlamay1 kolaylagtirmistur.

Halifeler Kemalat-1 Sahsiye ve Veraset-i Niibiivvet ve
Velayet Cevheri Tesis-i Ahkam-1 Risalet

Hz. Ali 20 Batman Gimds 4 Batman Altin

Hz. Ebubekir | 5 Batman Gumis 5 Batman Altin

Hz. Omer 3 Batman Gimis 5 Batman Altin

Beditizzaman Hz Ebubekir ve Hz. Omer’in gerci niceliksel olarak Hz.
Aliden az aldiklarini fakat niteliksel olarak Hz Aliden daha ¢ok aldiklari-
n1 ifade eder. Bundan dolayr Ehl-i Stinnetin sahabeler ve o donemin Miis-
limanlarinca segilen hilafet siralamasini aynen kabul ettigini ve bunun isa-
betli oldugunu belirtir.

Said Nursi bu degerlendirmeyi yaparken Kur’an ve hadisten herhangi
bir delil getirmez. Ciinkd hilafet sirasinin nasil olacagi konusunda herhan-
gi bir nass yoktur. Peygamberin vefatindan sonra yerine kimin halife olaca-
g1 konusunda butiin inananlari baglayici ve agik bir hikkim yoktu. Sahabe
toplulugu arasinda yapilan tartigmalar da bunu gosteriyordu. Eger vahyin
devami sayilacak sekilde belirlenmis bir hitkiim olsayd: peygambere tabi ol-
makta biiytk tehlikeleri goze alan sahabeler dinin diger meselelerini kabul
etmekte hicbir itiraza girmedikleri gibi bunu da ayni sekilde kabul ederler-
di. Konu hakkinda bir nassin olmayigi hilafet siralamasinin farkli sekilde
kabul edilmesinin bir iman problemi olmadiginin da delili olmaktadir. Said
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Nursi’nin konuyu bir iman tartigmasinin digina ¢ikarmasi taraflarin birbi-
rine karg: aldiklar1 tekfir edici tutumun degisimi i¢in en 6nemli noktalar-

dan biridir.

Said Nursi’'nin analizinde yer verdigi diger bir konu Sia’ys; Sia-i Vela-
yet ve Sia-i Hilafet!"” olarak iki kisma ayirmasidir. Bahsin iginde ‘Eger de-
nilse $ia ikidir. Biri Sia-i Velayettir digeri Sia-i Hilafettir’ ifadelerinin geg-
mesi bu ayrimin Said Nursiden 6nce de bilindigini gésterir. Bu kavram-
lar ¢ergevesinde Said Nursi, Hz. Ali’ye iki agidan bakilmas: gerektigini ifa-
de eder. Biri Hz. Ali'nin gahsi kemalat ve mertebesi yontiyle, digeri ehli
beytin sahsi manevisinin temsilcisi olmasi yoniyle. Hz. Ali'nin ikinci yont
Hz. Ali’nin gahsindan kaynaklanmaz. Resul-i Ekrem’in bir nevi mahiyeti-
ni gosterir. Sahsi kemalat ve mertebesi agisindan Hz. Ali’'nin kendisi bile
ilk ti¢ halifeyi tstiin gértyor. Ehli Beytin temsilcisi olan ikinci yoni agisin-
dan Hz. Alide olan tstinlikler Hz Peygamberden kaynaklandig: i¢in ilk
iki halife ile bu agidan bir kargilagtirma yapilmamalidir. Sia'nin delillerin-
den biri olan ‘Hz. Ali ile ilgili hadislerin ¢oklugu’ Hz. Ali’nin bu yoniyle il-
gilidir. Sia Hz. Ali’yi bu agidan 6nceki halifelerle mukayese etmekle ortaya
bagka bir sonug ¢ikmaktadir.

Beditizzaman $ia-i velayetin Hz. Ali ile ilgili muhabbette ifrat (agir1)
etmesinin kendilerini Sia-i Hilafet kadar mesul etmedigini belirtir. Ctinki
velayette miirsid konumunda bulunan zata karst muhabbetle bakilir. Mu-
habbet ise sevdigini makamindan fazla gormeye neden olmaktadir. Sia-i
Velayetin Hz. Ali’ye kars1 besledikleri muhabbet bundan dolay: onlar igin
bir mazeret olabilir. Sia-i Velayet eger Hz. Ali’ye muhabbetlerinden dola-
yt ilk tg¢ halifeye karg: kinayici bir tavir igerisine girmez ve onlara adavet et-
mezler ve iman esaslarina aykar1 bir soylemle (Hz. Ali’yi Hz. Peygamber-
den Ustlin tutma gibi) hareket etmezlerse Hz. Ali'yi ilk tg¢ halifeye tstin
tutmakta mazur olabilirler.

Sia-i velayet sozii edilen konulara dikkat etmekle mazur olabilirken
Sia-i Hilafet ise, siyasi muhalefete bagli olan garazlar isin i¢ine girdigi i¢in,
ilk ¢ halifenin haklarina tecaviiz etmekten kendilerini kurtaramiyorlar.
Sia-i velayet gibi mazeret sahibi olamiyorlar. $ia-i hilafetin mazeret sahi-
bi olmamalarinin temel nedeni Hz. Ali’ye beslenen muhabbetin samimi ol-
mamasidir. Beditizzaman bu konuda $ia-i Hilafetin bir 6zelligini desif-
re eder. Bilindigi gibi Sia'nin en yaygin oldugu bolge Iran cografyasidir. Bu
bélge Pers/Sasani imparatorlugunun hakimiyet alani olup Iran toplumu-
nun bu giin de iftihar ettigi bir medeniyete besiklik etmistir. Bu cografya-
nin Hz. Omer’in hilafeti déneminde Islam topraklarina katilmastyla Pers/
Sasani devleti yikildi ve Iran milliyeti Islam’in kiliciyla biyiik bir yara ald:.
Iran'in Islam 6ncesi medeniyetinin Gzlemini gekenlerce bu fetih tepkiyle
kargilandi. Iran'in fethinden duyulan rahatsizlik o kadar biyiiktii ki zaman-
la Islamidan intikam almaya bile yonelmisti. Fakat Islam cografyasindaki

[19] Hz. Aliyi halife olarak ilk ti¢ halifeden ustiin tutma.



gii¢ denklemi bu intikama imkan tanimamisti. Iran’in kadim medeniyeti-
ni 6zleyenler Islam'dan intikamlarini Misliman toplumunda hilafet tize-
rinden yaganan bir tartismada Hz. Omere karsi Hz. Ali’ye ve daha sonra
ehli beyte yakin durmakla gosterdiler. Dolayisiyla Sia-i Hilafetin Hz. Ali'ye
karg: besledikleri muhabbet Sia-i velayetin besledigi muhabbet gibi samimi
ve garazsiz olmadig1 i¢in bunlar ilk halifelere hiicum etmekten vazgegemi-
yorlar. Bagka bir ifade ile Sia-i hilafetin Hz. Ali’ye muhabbeti Hz. Omere
beslenen diismanlik ve 6tkeden kaynaklanmaktayd: ve samimi degildi. Fa-
kat Beditizzaman birine duyulan 6fkenin bagka birine duyulan muhabbet
seklinde tezahiir etmesinin®” bir orta ¢ag ozelligi oldugunu ifade ederek
Sia-i hilafetin Hz. Omer’e besledigi nefretin zamanla sona erecegi 6ngo-
ristinde de bulunmus olmaktadir. Bu durumda Beditizzaman Sia ile Ehli
Stnnet arasindaki gerilimde Ehli Stinnet mtdafaas: yaparken Ehli Stinne-
tin Sia’ya karg: beslemesi gereken tutum agisindan da 6nemli agilimlar ya-
parak konunun suhuletle barisa dénmesinin alt yapisini hazirlamistur.

Sia-i Velayetin Ehli Stinnete bazi tenkitleri bulunmaktadir. Bunlar Ehli
Stinnetin Hz. Ali’yi noksan gordiikleri ona yeterince muhabbet besleme-
dikleri noktasinda toplanmaktadir. Beditizzaman buna kars1 Ehli Stunne-
tin Hz. Ali’ye kargi muhabbette ifrat ve tefritten uzak olan istikamet yolu-
nu tercih ettigini soyler. Clinki Hz. Peygamber immetini Hz. Ali’ye karg:
muhabbette, Hz. Is?'nin bir kisim Hiristiyanlarca ilah mertebesine cikaril-
digina benzer olarak, agiriya gitme konusunda ikaz etmisti. Diger taraftan
Ehli Stnnet perdesi altinda yer alan Vehhabilik ve Hariciligin Hz. Ali'ye
adavet etmesi ve bazi siyaset meftunlari ve miilhidlerin Hz. Ali’yi tenkit-
lerinden Ehli Stinnet mesul tutulmamalidir. Ehli Stinnet Alevilerden daha
fazla Hz. Ali'ye taraftardir. Clinki Ehli Stinnet Hz Ali’yi bitin hutbele-
rinde ve dualarinda sena etmektedir. Dahasi biiytik cogunlugu Ehli Stinnet
mezhebinden olan evliya ve asfiyalarin ve onlara bagl olan Stunnilerin Hz.
Ali’yi mursid ve Sah-1 Velayet bilmeleri Ehli Stinnetin Hz. Ali’yi sevmekte
Alevilerden daha ileri oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Sia-i Velaye-
tin Ehli Stinnetin Hz. Ali’ye yeterince muhabbet beslemedikleri seklinde-
ki iddialar1 dogru degildir. Hz. Ali’ye Ehli Stinnet degil Hariciler ve miil-
hidler digsmanlik etmektedirler. Aleviler hem Ehli Stinnetin hem de Ale-
vilerin digmanhgini hak eden haricileri ve miilhidleri birakip Ehli Stinne-
te cephe almamalidur.

Beditizzaman son s6z yerine bir ¢agri olarak Ehli Stinnete ve Ehli Beyt
muhabbetini meslek edinen Alevilere hitapla aralarindaki bu nizayi/¢ekis-
meyi kaldirmalarini ister. Eger bu ¢ekismeyi sirdiirtrlerse din diigmani ce-
reyanlarin Ehli Stinnet ve Alevileri birini digerine kars: alet edip ezmek-
te kullanaca@ birini alet edip digerini kirdiktan sonra bu kez digerini kira-
cagint ifade eder. Ayni ¢agrida hem Ehli Stinnete hem de Alevilere ‘siz ehli
tevhid oldugunuzdan’ demekle Stinniler arasinda Alevilere yonelik olarak

[20] Muhakemat, Unsuru-1 Hakikat, Sekizinci Mukaddeme
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yerlesen ‘Alevilerin dinden ¢iktiklar’ algisina katilmadigini ifade etmekte-
dir. Ehli tevhid olmak Allal'in birligine inanmak demektir. Bu durumda
ayni Allah’a inanan Aleviler ve Ehli Stinnet arasinda kardesligi ve bitiin-
lesmeyi emreden yuzlerce saglam kutsal bag bulundugu i¢in ayrilig1 netice
veren kiiciik meseleleri birakmak gerekir.

Konu hakkinda yeni bir yaklagim olarak gorilebilecek ve yakinlagmaya
vesile olabilecek degerlendirmeler:

1- Peygamberin immetini Ehli Beyt etrafinda toplama arzusunun, ma-
nevi terakki i¢in oldugu ve bunun siyasi bir ders olmadiginin belirtilmesi.

2- Sia ile Ehli Siinnet arasindaki tartigmayi 6zellikle Ehli Stinneti bag-
layic1 sekilde imani dizlemin digina ¢ikarilmas.

3- Sia-i Velayet i¢in Hz. Ali’ye agir1 muhabbeti bir 6zir sayilmasi.

4- Ehli Stinnetin Hz. Ali ile ilgili tutum ve degerlendirmesinin Vehha-
bilik ve Haricilikten ayrilmasi.

5- Hz. Ali’nin iki ayr1 yoniyle degerlendirilmesi (a- Sahsi kemalat ve

mertebesi b- Al-i Beytin temsilcisi olmast).

6- Sia-i Hilafetin ilk halifelere garazinin milliyetci bir tutum oldugu ve
bu tutumun kendini Hz. Ali’ye muhabbet seklinde gosterdigi. Fakat bunun
bir orta ¢ag 6zelligi oldugu ve sona erecegi 6ngorisi.

7- Aleviler ve Ehli Stinnet arasinda tevhidden kaynaklanan mukaddes
baglarin bulundugunun ifade edilmesi.

8- Dine karg1 zindikanin her iki tarafa da saldirdig1 ve buna kars: her iki
tarafin da ¢6zim arayisinda olmas: gerektigi.

9- Metnin icerisinde Sia ve Alevi kavramlarinin birbiri yerine kullanil-
mast ikisinin de ayni inang kokeninden geldiginin ifade edilmesi.

4- Cemaatler ve Islami Gruplar Arasindaki Uhuvvet-i Isla-
miye

Miisliiman toplumuna zarar veren ayrisma ve rekabetlerden biri de Ts-
lami hizmet gruplar1 (cemaat ve tarikatlar) arasindaki ihtilaflar ve rekabet-
lerdir. Bu rekabetin sebepleri ve ¢6ziim yollari yogunluklu olarak Yirminci
Lem’ada ele alinmaktadir. Buna gore Islami gruplar aras rekabetin sebep-
lerinden biri gorev ve ticretlerin belirsiz olmasidir. Islami gruplarin diinye-
vi hizmetler géren kesimlerden farkli olarak belirlenmis bir vazifeleri ve bu
vazife kargiliginda belirlenmis bir ticretleri olmadig i¢in aralarinda reka-
bet ve ihtilaf ¢ikabilmektedir. Ogretmenler, doktorlar ve mithendisler ara-
sinda rekabet yok. Ciinkl gorev alanlar1 birbirinden net olarak ayrilmistur.
Yaptiklar: vazifeye kargilik aldiklari maddi Gceret ve toplum arasindaki sos-
yal statiileri belli oldugu i¢in bu kesimler arasinda rekabet yasanmamakta-
dir. Fakat Islami gruplarin Islami hizmet alanlari birbirinden ayrilmamis. ‘A
grubu sadece fikihla ilgili konularda topluma hizmet verir, B grubu sadece



tefsirle ilgili konularla ilgilenir, C grubu Kur’an egitimi ile ilgilenir’ seklin-
de belirlenmis bir gorev dagilimi olmadigi ve her grup her Islami hizmeti
yapabildigi icin hizmet alici konumunda olanlara birgok Islami gruplar hiz-
met gotirmek istemektedir. Her bir grup, hizmet alicilarinin teveccihiini
kazanmak ve onlarin kendi gruplarini tercih etmelerini saglamak icin di-
ger gruplarla rekabet edebilmektedir. Gruplar aras: rekabetin en 6nemli ne-
denlerinden biri budur.

Bu duruma diigmemenin garesi ihlastir. Thlas ise ‘insanlara kendi grup-
larin1 tercih ettirmeye c¢aligma’ niyetini ‘Allah rizasini kazanmak diginda
kimseden bir sey istememe’ niyeti ile degistirmektir. ‘In ecriya illa alallah’
(Benim ecrimi/miikafatimi ancak Allah verir) ayetinin dersiyle insanlarin
maddi ve manevi ticretlerinden istigna etmek cemaatler arasinda tcret tize-
rinden meydana gelen rekabetin temelden ¢6ziime kavusmasidir.

Cemaatler aras: ihtilafin bagka bir nedeni cemaat mensubu bireylerin,
imanli olmaktan dolay: hissettikleri manevi kuvvetin de etkisiyle, baska ce-
maat mensuplariyla yardimlagma arayisinda olmay: kendi cemaatlerinin iz-
zetine yakistiramamalaridir. Herhangi bir Islami gruba mensup bir miimin,
Islami hizmetlerle ilgili bir konuda yardima muhtag olacak bir konuma dii-
siip zaaf hissettigi zaman farkli Islami grup mensuplariyla ittifak arayisina
girmektense imandan dolay: hissettigi manevi kuvvette ¢oziim aramakta-
dir. Aradaki ittifakin yolu bundan dolay: agilmamaktadir. Hakikatte ise bu
durum nefsin ve enaniyetin bir tezahiirtdiir. Izzetli durugun yanhs anlagil-
masidir. Yapilmasi gereken meslek ve megrep farkhiligini ittifak kurmaya bir
mani olarak gérmemektir. Cenab-1 Hak muvaftakiyeti ittifak edenlere ver-
mektedir. Hem de dine diigmanlik eden taraflar kendi aralarinda bir¢ok ay-
rilik noktalari varken ittifak edebilmektedirler. Bu yolla Islamiyete karsi
galip gelmektedirler. (maksatlar1 Islamiyet'e diigmanlik ama metotlar: Isla-
mi). Ehli iman gruplarinin bu giiglere kars1 kendi aralarinda meslek megrep
farkliliklarini gerekge gostererek ittifak etmemeleri kendilerinin ve dolay1-
styla Islami hizmetlerin maglubiyetine yol agar. Hakk: batilin istilasindan
kurtarmak i¢in nefis ve enaniyet ve diger dini gruplara kars: beslenen reka-
betkarane hissiyat terk edilmelidir.

Islami gruplara mensup kimselerin kendi aralarinda ihtilafa diismele-
rinin diger bir nedeni uhrevi amellere kars: gosterilen ¢ok sevap kazan-
ma hirsidir. Eger sevap kazanma hirsi: ‘bu insanlari ben irsad edeyim’ sekli-
ne doniisiirse bu durumda ‘baska meslek mesrepte olan Islami gruplardan
daha fazla kisiyi irsad etme’ ¢abasiyla rekabet meydana gelir. Bu yaklagim
ayni zamanda hubbu caha (makam sevgisi) yol acar. (Daha ¢ok kisiyi irsad
etmek i¢in daha ¢ok kisi beni begenmeli ve dinlemelidir. Bunun i¢in ken-
dimi daha ¢ok begendirmeliyim ki beni daha ¢ok dinlesinler). Hubbu cah
ise ibadetin Allah tarafindan kabuliinin en 6nemli sart1 olan ihlasi (ibade-
tin sadece Allah rizas: i¢in yapilmasi) bozar. Ayrica bu durum farkli grup-
lara mensup kimseler arasindaki muhabbet, uhuvvet ve muavenet yolunu
kapatr.
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Bu durma dismemek igin niyetimizi diizeltmemiz gerekir. Ibadetin
amaci Allah'in rizasini kazanmaktir. Allah’in rizas: da bulundugumuz gru-
bun ¢ok kisiyi irsad ediyor olusu veya ¢okluguyla degil ihlas ile kazanilir.
Cinkd irgadin ¢ok kisi tarafindan kabul edilmesini temin etmek Cenab-1
Hakkin elindedir. Islami gruplar bundan dolay: irsad faaliyetlerinde ¢ok ki-
siyi irsad dairelerine dahil etme niyetiyle hareket etmemelidirler. Bu niyet
o uhrevi ¢abanin bir ibadet olarak Allah rizasi i¢in yapilma zorunlulugu-
nu ortadan kaldirir.

Ehli dalaletin ittifakinin nedenlerinden biri bu kesimlerin kendi ara-
larinda yapacaklar: ittifaktan dolayr pesin bir sonuca ulagmalarinin onlar
motive etmesidir. Insanin yaratiliginda bulunan nefis ve heva gelecegi dii-
sinmez. Pesin olana odaklanir. Pesin olan tcret i¢in gerekli fedakarlig: ye-
rine getirir. Cikarlarina aykiri bazi konular olsa da elde edecegi hazir ka-
zang i¢in onlara katlanir. Mii’'min insan ise nefis ve hevanin hikmiyle pesin
elde edecegi hazir ticretlere degil akil ve kalbin hitkmiiyle kabir sonrasinda
elde edecegi 6diile ve ruhi mitkemmelliklere talip oluyor. Bunda basaril ol-
mak i¢in kisa stireli ve birbirinden kopuk motivasyonlar ise yaramiyor. Ha-
yat boyu devam eden bir siirecin istikametle siirdiiriilmesi gerekiyor. Ozel-
likle 6nde kimin yer alacag: konusunda diger grup mensuplariyla yasanma-
st muhtemel olan gerilimlerden dolay: ittifak kuvvetlenmiyor. Ciinkii hazir
bir cret olarak onlari ittifaka motive edecek bir etken olmadig1 i¢in sonug-
lar1 ahirette goriilecek bir ittifak i¢in yeterli ¢aba her zaman gésterileme-
mektedir. Cogu zaman da gosterilen ¢abanin kargihiginda imamlikta bag-
kasinin kendisine uymasini isteme durumu s6z konusu olmaktadir. Bu ise

bagkasinin ittifaka yanagmasini engellemektedir.

Beditizzaman buna karsi dine hizmette ittifak ¢agrisina olumlu cevap
vermekle birlikte bunu ‘imam olmay: da talep etmeye doniistiirmeme’ me-
todunun ¢6ziim olacagini ifade eder. Evet ittifak gereklidir. Hak yolda olan-
lar ittifak ¢agrisina olumlu cevap vermeli fakat imam olma ¢abasinda olma-
malidir. Tabi olmay1, mesuliyet sebebi olan metbuiyete (tabi olunan) ter-
cih etmelidir.

Hak ehli arasindaki ittifaksizligin bagka bir sebebi imandan dolay: his-
sedilen sorunlara kargi Allah’a dayanma ve bu dayanmadan dolay: hissedi-
len manevi kuvvettir. Batil yolda olanlar béyle bir dayanaktan yoksun ol-
duklari i¢in kuvvet kazanmaya ve bunun yolu olan ittifaka kuvvetli yapisi-
yorlar. Hak yolda olanlar ise kuvvet ihtiya¢larini imandan elde ettikleri i¢in
ittifak gereken konularda da, adetullaha ters olarak, diger hak ehli ile ittifa-
ki aramiyorlar. Bu yizden maglubiyete dustyorlar.

Imandan dolayr hissedilen kuvvet, sebeplere miiracaat gereken ko-
nularda sebeplere tesebbiis etmemeye neden olmamalidir. Hak ehli itti-

fak etmekteki hak kuvvetini ihmal edip Islamiyet’in maglubiyetine zemin



hazirlamamalidir. Kur'an ‘yilik ve takvada birbirinizle yardimlagin™! de-
mekle bu ittifaki emretmektedir. Kendini ¢ok giicli hisseden bir miimin
bile din hizmeti i¢in bir araya gelerek miicadele eden bir hak ehli gruba il-
tihak etmelidir. Kendi bagina kalsa riya ve tasannu (yapmacik hareket) ris-
ki varken bir gruba dahil olmak kisiyi nefsinin hilelerinden kurtarir. Kigi bu
sekilde hak ehline kuvvet vermekle dine hizmette daha fazla muvaffak olur.

Sadece dinya i¢in ¢alisanlar, biitiin enerjilerini duygularini diinyanin
kii¢tik meselelerinde bagarili olmak icin sarf ettiklerinden ve bu konuda ki-
sisel cabalarina ek olarak kendi aralarinda ittifak da ettiklerinden istedikle-
ri sonuglari alabilmektedirler. Adeta elmas harcayarak sise elde etmeye ¢a-
listiklar: icin en iyi siseleri elde edebilmektedirler. Ehli hak ise kendi ig-
sel enerjilerini hem diinya hem de ahiret i¢in sarf ettiklerinden ve ayni za-
manda kendi aralarindaki kii¢iik meselelerden dolay: birbirlerine karg: itti-
faka yeterince 6nem vermediklerinden dolay: batil yolunda olanlara mag-
lup diismektedirler. Bu feci sukuttan kurtulmak caresi ehli hakkin birbirle-
rinde gordikleri kiigiik kusurlara kargt gozlerini yumarak birbiriyle ittifak
kurmay1 zorunlu olarak bagarmasidr.

Ehli hakkin ihtilaf nedenlerinden biri de éviilmis bir haslet olan ‘hak
yolda miisabaka’nin su-i istimal edilmesidir. Hizmette yarismak tembelli-
gin engellenmesinde 6nemli etkiye sahiptir. Fakat zamanla yarigtig1 tarafin
kaybetmesinden memnun olmak dogru bir tutum degildir. Ayn: halet-i ru-
hiye i¢inde yaristig1 tarafin yaptig1 din hizmetinde bagsarisiz olmasini arzu-
lama durumuna diistlebilir. Hele bu ehliyetsiz kisiler arasinda yaganiyorsa
bu durum kendini daha fazla hissettirir.

Yapilmas: gereken hizmette yarismak olmali. Ama yarigtig tarafin kay-
betmesini arzulamak olmamali. Cinkd rekabet sinirli nimetler tzerinde
olabilir. Oysa dine hizmet ahirete ait bir muamele oldugu i¢in sinirsizdir.
Yani bagkasinin ¢ok hizmet etmesi bizim ¢ok hizmet etmemizin 6niinde
bir engel degildir. Cok hizmet edecek herkes i¢in yeterince mikafat oldu-
gu ve bu konuda yer darlig1 olmadig icin kiskanma ve rekabet yersizdir.
Dine hizmet etmek bir defineyi tasimak gibidir. Ne kadar ¢ok kisi yardim
etse digerleri o kadar memnun olur. Bizden bagka cemaatlerin bizden daha
fazla ¢ogalmasi sonug olarak defineyi tasiyanlarin artmas: anlamina geldi-
gine gore bu durumda kiskanmak oluyorsa demek niyetimizde bir yanls-
lik vardur.

5- Egitim Birimleri Arasinda Uhuvvet-i Islamiye

Uhuvvet-i Islamiyeye aykiri diger bir problem egitim birimleri olan
mektep, medrese ve tekke arasindaki fikir zitlagmalar: ve birbirine muha-
lefet edici megrepleridir. Beditizzaman bu egitim subelerini Islam’in egi-
tim ordusunun firkalar: olarak degerlendirmektedir.”? Bu temel ii¢ subenin

[21] Maide suresi: 2.
[22] Eski Said Donemi Eserleri, Makalat, Dag Meyvesi Act da Olsa Devadir.
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birbirlerine karst fikir zitlagmas: i¢inde olmasi egitim camiasi arasindaki
maksat birligini par¢alamaktadir (Nursi, 2010: 295). Egitim birimleri olan
bu subeler arasindaki ¢atismanin nedeni medresede egitim alanlarin mek-
tepte egitim alanlar1 inangta zayif olmakla su¢lamasidir. Mektepte egitim
alanlar pozitif fenlere gére egitim aldiklar: i¢in din literatiiriinde yer alan
bazi benzetmelerin zahir haliyle akil dis1 olmalarindan dolay1?* o meselele-
ri kabul etmiyorlar. Medrese ehli bundan dolay: mektep ehlini akide zay:f-
lig1 ile sucluyor. Diger taraftan mektepte olanlar da medresede egitim alan-
lara, mispet fenleri ders almadiklar: i¢in din ile ilgili s6zlerine de itimat et-
miyorlar ve onlar1 noksan gortiyorlar.

Medresede olanlar ile tekkede olanlar arasinda da baz: elestiriler séz ko-
nusudur. Tekkede bulunanlar arasinda yapilmas: miibah olan baz: hareket-
ler zamanla ibadet olmak derecesine ¢ikarilmistir. Medresede bulunanlar
tekkelerin miibah bazi hareket ve amelleri ibadet olarak gérmelerinden do-
lay1 dine bidat sokmakla tenkit etmektedir.

Beditizzaman bu ti¢ temel egitim birimi arasindaki ¢atigmay1 sona er-
dirmenin yolu olarak cesitli 6nerilerde bulunmustur. Bunlardan bir tanesi
yiiksek mekteplerde Islam hakikatlerini delilli bir sekilde okutmanin mek-
teplilerdeki akide zayifligini giderecegini ifade eder. Diger taraftan medre-
selerde zaten mufredatta olan eski felsefecilerin fikirleri yerine medeniyetin
yeni fenlerini okutmak medreseleri yeni fenlere asina kilacaktir. Tekkelerde
ise mitebahhirin ulemanin (istiin ilmi kariyer sahibi alimler) bulunmas: da
tekkelerde var olan bidatlarin dinin aslina gére engellenmesine hizmet ede-
cektir. Bu ¢ 6neri yerine getirilirse aralarindaki ahengin saglanacag: kuv-
vetli bir imit olarak beklenebilir.

Esasen Beditizzaman egitim birimleri arasindaki birbirine karg1 olan fi-
kir zitlagmalarini bir egitim modeli olarak 6nerdigi Medresetiizzehra Pro-
jesi ile kokten ¢oziime kavusturmak istemistir. Medresetiizzehranin sartla-
rindan ikincisi olarak dile getirilen ‘Flinun-u cedideyi, ulum-u medaris ile
mezc ve der¢’ egitim birimleri arasinda s6zi edilen ¢atigmay: sona erdire-
cektir. Bu 6neriye gore yeni fenleri medrese ilimleri ile mezc etmek (kay-
nastirmak) diger taraftan ulum-u cedideyi ulum-u medaris i¢ine derg et-
mek medrese mektep catismasini sona erdirecektir. Ifadelerden anlagilan
medresetiizzehrada okutulacak derslerde fenlerin din ilimleri ile kaynagti-
rilacagi?! ve din ilimlerinin i¢ine de ilgili yerlere fenlerden konularin ser-
pistirildigi yeni bir miifredat esas olmalidir. Din ilimleri vicdanlari ziya-
landirir. Fenler ise akli nurlandirir. Tkisi birbiriyle kaynagsirsa hakikat orta-
ya ¢ikar. Ayri olurlarsa yani sadece din ilimleri tahsil edilirse taassup, sadece
fen ilimleri tahsil edilirse hile ve giiphe ortaya ¢ikar. Eger medresettizzeh-
ra projesi basariya ulagir ve bir egitim modeli olarak uygulamaya konulursa
ti¢ egitim kurumunun verecegi biitiin sonuglar: tek bagina vermeye balar.

[23] Dinyanin okiiz ve baligin tizerinde olmast rivayeti gibi
[24] Fenlerin marifetullahi ders verecek sekilde dizenlenmesi



Akillarin yaninda bir mektep, kalplerin yaninda bir medrese, vicdanlarin
yaninda bir zaviye gorevi gorecektir.

6- Ekonomik Siniflar arasinda Uhuvvet-i Islamiye

Mislimanlar arasinda uhuvvet-i Islamiyenin bozulmasinin bir nedeni
de ekonomik siniflar arasindaki gelir dagilim bozuklugudur. Beditizzaman
tarihsel olarak meydana gelen toplumsal kargasalarin ve ihtilallerin iki eko-
nomik yaklasimdan kaynaklandigini belirtir. Bunlardan bir zenginlerin sa-
hip olduklar: ekonomik durum agisindan fakir kalan kesimlere karst ‘ben
tok olduktan sonra bagkas1 agliktan 6lse bana ne’yaklagimini benimsemesi-
dir. Diger taraftan sermaye sahiplerinin faiz vasitasiyla elde ettikleri gelirle-
rinin ¢ok fazla artmasi da gelir dagilimini bozan diger bir etkendir. Faizden
gelir elde eden kesimler zamanla ¢aligarak para kazanmaktan vazge¢mekte-
dirler. Uretimin ¢alismanin sonucu oldugu bilindigine gore calisarak tiretim
yapanlarin emeklerinin kargiliginin Gretimde bir paylari olmayan sermaye
sahiplerinin eline ge¢mesi ¢aligip az kazananlarin ¢aligmadan ¢ok kazanan-
lara karg1 buyiik bir kin ve nefret beslemesine neden olmaktadir. Zengin ke-
simlerin bu iki tutumu tarih boyunca bir¢ok ihtilal ve toplumsal karmaga-
larin meydana gelmesine neden olmustur. Islam dini bu ekonomik sorunu
zenginleri fakirlere zekat vermekle miikellef kilarak ve ¢alismadan para ka-
zanmanin ifadesi olan faizi haram kilarak ¢éziime kavusturmustur. Islam’in
bu iki temel kaidesine riayet edilirse toplumsal baris ve kardesligin saglan-
mast icin ¢ok dnemli bir adim atilmig olur.

Uygulama: Beditizzaman'in bu tespitinden hareketle denilebilir ki
Tiirkiye'de yasanan PKK terorti ve Kiirt sorununun temelinde ekonomik
sorunlar yatmaktadir. Ideolojiler ekonomik kayirmacihigin rasyonellegtiri-
ci argimanlar: olmaktadir. Beditizzaman'in bu degerlendirmelerinden an-
lagildig1 kadariyla ekonomik gelir dagilim bozuklugunun sonuglar: agisin-
dan Marx’a bir derece hak verdigi soylenebilir. Fakat Marx ekonomik te-
melli ihtilalleri megrulagtirici ve tegvik edici bir yaklagimla degerlendirirken
Beditzzaman bu ihtilalleri bir sonug olarak degerlendirip bu sonuglarin se-
beplerini ortadan kaldirmak tizere ¢6ziim tretmektedir.

7- Partizanlik ve Iman Kardegligi

Modern dénem toplumsal sorunlardan biri de demokratik rekabetten
ortaya ¢ikan siyasal kamplasma ile toplumsal asayis arasindaki gerilimin
nasil ¢ozilecegidir. Siyasal rekabet taraflarin en biyik kamu giiciint elde
etme Uzerine yagandif icin siyasal olarak muhalif tarafta olana karst bes-
lenecek tutumda denge noktasinda kalmak zorlasmaktadir. Tktidara dog-
ru yonelen igsel egilim zamanla ahlak sinirlamasini geri plana iterek kazan-
ma odakl1 eylemler tizerine karar kilmaktadir. Siyasetin bu durumu Risale-i
Nur'da ‘Menfaat tizerine donen siyaset canavardir’ seklinde ifade edilmek-
tedir. Siyasetin literatiirdeki tanimlarindan biri de iktidari maksimize et-
meye yonelik eylemler olarak ge¢mektedir. Bunun sekiiler bir siyaset tanim-
lamas: oldugu agiktir. Islam’in ali siyaseti hukuk ve ahlakla sinirlandirilmig
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ve topluma hizmeti 6nceleyen bir igeriktedir. Modern dénem agisindan ba-
kildiginda toplumlarda dinlerin etkisi azaldig1 ve sekiiler Avrupa medeni-
yetinin dogu ve bati toplumlarini derin bir sekilde etkiledigi bir vasatta si-
yaset de bu etkinin bir sonucu olarak daha fazla ‘iktidar odaklilagmaya’ do-
nigmistir. Diger bircok alanla birlikte siyasetin de yasadigi bu doniisim
siyaset ile hukuk ve ahlak arasinda biyiik bir gerilimin dogmasina neden
olmustur. Bu déniigtimiin bir sonucu olarak iktidar1 elde edenler ahlak ve
hukuku g6z ardi edebilmekte veya erteleyebilmektedirler. Said Nursi siya-
setin geldigi bu noktay: ‘Selamet-i millet i¢in fertler feda edilir. Cemaatin
selameti i¢in eghas kurban edilir. Vatan i¢in her sey feda edilir'™! ciimlele-
riyle ifade etmektedir. Bu yaklagimla hareket eden bir siyaset anlayis1 kendi
iktidarina yonelen herhangi bir eylemi de ‘vatan millet selameti’ kategorisi-
ne dahil edecek ve muhalefete yagam hakk: tanimayacaktir.

Demokrasilerin bir geregi olarak var olan partilerin de iktidar olma ¢a-
basiyla propaganda yaparken kendi taraftarlarina verdikleri mesajlar ve bas-
ka partilerin se¢menleri i¢cin sahip olduklar: yaklasim konunun uhuvvet-i
Islamiye ile ilgisinin basladig1 yer olarak degerlendirilebilir. Siyasi partile-
rin propaganda siirecinde se¢gmenleri kendilerine destek olmaya ikna etmek
i¢in kullandiklar: dil ve argimanlar toplumsal barig ve huzur agisindan ol-
dukea onemlidir. Toplum arasinda yapilan siyasi tartigmalarda taraflar bir-
birlerine siyasal parti séylem ve propagandalarina gore bir tutum belirle-
mektedir. Siyasal ideoloji penceresinden hari¢ alemi degerlendirenler bir si-
yasal cereyana mensup birinin bir cinayeti ile o cereyanin bitiniini mesul
tutup ona gore cephe almaktadir. Bu sekilde bir cinayetten o cinayetle fiilen
bir iligkisi olmayan binlerce kisi cezalandirilmaktadur.

Uygulama: Tktidar odakli siyasetin sonuglarinin en agir bir bilangoya
déniigme ihtimali olan kismu, siyasal cephelesmenin dinsel argtimanlar tize-
rinden yasanmasidir. Ornek vermek gerekirse; bir iktidar taliplisi siyasal ya-
risa katilmaktadir. Fakat yaris1 kazanmanin en iyi yolu olarak kendisinin
dindar oldugunu, rakiplerinin ise dyle olmadigini soziiyle ya da davranig-
lartyla propaganda ediyor. Bu yolu tercih etmesinin sebebi dindarligin seg-
menler agisindan tercih edilmeye deger en énemli bir tercih nedeni olma-
sidir. Bu yolu benimseyen bir kisi/siyasal akim!?*) iktidar olmanin ¢ekicili-
ginin de etkisiyle gittik¢e kendisinin muhaliflerinden daha fazla dindar ol-
dugu, daha sonra muhaliflerinin dindar olmadig1, daha sonra muhalifleri-
nin aslinda ¢ok glinahkar oldugu, daha sonra muhaliflerinin aslinda inang-
s1z oldugu, daha sonra muhaliflerinin din diismani oldugu ila ahir noktasi-
na kadar geliyor. Ciinki segmenin bagkasini tercih etmeyi birakip kendisi-
ni tercih etmeye ikna edilmesi gerekiyor. Buraya kadar gelmek belki de bag-
tan planlanmamugtir. Fakat siyaset ve propaganda zemini onlar: bu noktaya
kadar surtikler. Artik is gelir kendilerine siyasal destek vermenin dinsel bir

[25] http://www.risaleinurenstitusu.org/kulliyat/emirdag-lahikasi/tecumesinin-bir-
hulasasi/333, (Er Tr: 25.4.2019)

[26] Zaman cemaat zamani, dogrusu siyasal akim olmali



zorunluluk oldugu ve destek vermemenin din diismanlarina yardim oldu-
gu ve dolayistyla kisiyi dinden edecedi noktasina dayanir. Beditizzaman si-
yasetin bu 6zelligine bir 6rnek olarak dindar bir ehli ilmin, kendi siyasi fik-
rine muhalif bir salih alimi tekfir etmek derecesinde tezyif ettigini belirtir.
Siyasal tarafgirlik en alim ve dindar bir insana bile bir alimin bile imani-
n1 inkar ettirecek dereceye getirebilmektedir. Hemen belirtilmelidir ki her
siyasi cereyanda kendini segmene begendirme muhaliflerini ise tercih edil-
mez gosterme egilimi vardir. Burada bahsedilen bu tercih edilme ve edilme-
menin dinsel bir kategorizasyon tizerinden saglanmaya caligilmasidir. Ifa-
de edilmelidir ki siyasal akimlari tanimlamanin en iyi yolu o akimlarin mu-
haliflerini nasil tanimladiklarini tespit etmektir. Dolayisiyla muhaliflerini
dinsel bir degerlendirme tizerinden tanimlayanlarin(kafir/minafik/fasik/
mason vb) kendilerinin dini siyasete alet eden akim olduklar: anlagilabilir.

Siyaseten gelinen bu sonug toplum arasinda da etkisini gosterir. Boyle
siyasal akimlara ictenlikle destek veren kesimler diger siyasal ideolojileri be-
nimseyenlere dinsel bir kategorizasyon tizerinden yaklagirlar. Miimin-kafir/
munafik karsilagtirmasi i¢ siyasetin bir parcas: haline gelir. (Oysa Musli-
man toplumu i¢in kafir olanlar ya ehli zimmedir ya da tilke haricinde bu-
lunan ve Islam’a mensup olmayan toplumlardir). Kafir-miimin kavramlas-
tirmast bu yolla Islam toplumunun kendi icinde de yer etmeye baslar. Za-
manla 6yle bir durum olur ki artitk muhaliflerin ugradiklar: haksizliga oh
cekmek kadar veya daha ilerisi bir i¢ catigmada kendilerine kars: siddetin
kullanilmasinin megru gérilmesine kadar kardeslik hukuku devre dig1 olur.
Avrupa'nin asirlarca yagadiklari i¢ ¢atigmalarin bu mana ile ilgili oldugu bi-
linmelidir. Beditizzaman toplumun siyasal akimlar Gzerinden birbirine kar-
st bu kadar keskinlesmesinin hari¢ kuvvetlerin o tilkenin i¢ iglerine miida-
halesine zemin hazirlayacagini séyler. Hatta ellili yillarda Iran ve Misirda
yasanan i¢ karmagsalarin bu noktaya dikkat edilmemesinden kaynaklandi-
gt belirtir. Beditizzaman'a gére bu tehlikelerden kurtulmanin tek ¢ozii-
mi ‘Vela teziru veziretun vizra uhra’ ayetinin hikmiine tabi olmaktir. Bir
cinayeti(hatay vs) fiilen kim islemigse bizzat o sorumlu tutulmalidir, parti-
si, cemaati, kavmi, mezhebi, memleketi vs degil.

Sonug

Bu ¢alismada Beditizzaman Said Nursi'nin iman kardesligi konusunda
yasanan problemlere getirdigi ¢6ziimlerden bir kismi degerlendirildi. Bi-
reysel dizeyde miminler arasinda yaganan adavetin insani bakis agisina,
akla ve dine ne kadar aykir1 oldugu gosterilmektedir. Ayni sekilde adave-
tin miiminlerin psikolojileri ve sosyal hayatlar1 Gizerindeki olumsuz etkile-
ri ele alinmaktadir.

Bireysel diizeyde adavetin zararlari izah edildikten sonra Musliman
toplumunda bulunan ve gesitli nitelemelerle meydana gelen gruplar arasin-
daki gerilim ve diigmanliklarin bertaraf edilmesinde dikkat edilmesi gereken
bazi degerlendirmelere yer verilmektedir. Sekiiler bir ‘topluma adanmiglik
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duygusu’ olarak ifade edilen milliyetgilik ile iman kardesligi arasindaki ge-
rilimde Islam’in 6zellikle Hiristiyanliktan farkli bir 6zelligine yer verilmek-
tedir. Hiristiyanlikta din, 6zellikle laikligin benimsenmesinden sonra vic-
danlara mahkum olarak kald:. Toplumsallastirici bir etken olarak dinin geri
plana itilmesinden dogan bosluk milliyetcilik/ulusguluk tarafindan doldu-
ruldu. Bu asgamadan sonra artik ulus argiimani Hiristiyan toplumlar arasin-
da dinden 6ncelikli bir toplumsal harg olarak islev gérmeye bagladi. Bu so-
nu¢ Hiristiyanligin pur-ilahi bir nitelikte olmamas: ile ilgiliydi.

Islam ise hayatin her alani ile ilgili vahiy akreditasyonunu esas alan bir
dindir. Islam toplumlarinda hayatin sekiilerlesmesi denilebilecek bir olgu-
nun benimsenmesi, Islam’in igerigi ile uyumsuz bir yaklasim oldugu icin,
miimkiin goriinmemektedir. Bundan dolayr Miisliimanlar igin Islam sade-
ce bir din degil ayn1 zamanda milliyettir. Beditizzaman bu degerlendirme
ile Islam toplumlar: arasinda milliyetcilikten kaynaklanan gerilimlerin yer-
siz oldugunu goéstermekte ve iman kardesligini milliyetseverlik duygusunun
Uzerine ¢ikarmig olmaktadir.

Said Nursi’nin tizerinde durdugu diger bir nokta $ia ile Ehli Stinnet
arasindaki hilafet tartigmasidir. Said Nursi bu tartismayi bir iman problemi
olmaktan ¢ikararak aradaki gerilimin siddetini distirmistir. Diger taraftan
Sia’y1 velayet ve hilafet Sia’st olarak ayirmakla toptanct yaklagimi benimse-
medigini gostermistir. Iki taraf arasindaki kiigiik meselelerin en kuvvetli bir
bag olarak vurgulanan tevhide karg: bir hitkmiiniin olmadigin: belirtilmek-
le imanin iki taraf arasindaki yakinlagmada en temel bir parametre olarak
degerlendirilmesi gerektigini belirtmistir. Diger taraftan din diismanlarina
kars1 ortak tavir alma ihtiyac1?”) da aradaki tartigmalari sona erdirmek i¢in
bir degerlendirme olarak ifade edilmektedir.

Islami gruplar arasindaki ihtilaflarin sebepleri olarak gorev ve ticret be-
lirsizligi, cemaati izzetin baska cemaatlerle ittifaka engel olarak gérilme-
si, daha ¢ok sevap kazanma hirsinin daha ¢ok kisiyi irsad etmeye bagli ola-
rak cemaatler arasi rekabeti harekete gecirmesi gibi sebepler sayilmakta-
dir. Dini hizmetlerin ahiretteki sonuglarinin 6lim sonrasinda gértilmesine
bagl olarak bir 6miir boyunca kuralli davranmaya mecbur olmaktan kay-
naklanan zorluk, imandan kaynaklanan manevi kuvvetin diger grup birey-
leriyle ittifaktan elde edilecek kuvvet arayisinda olmaya ihtiyag hissettirme-
mesi de ittifaksizligin birer etkeni olarak belirtilmektedir. Insan enerjisinin
sinirli olusundan kaynakli olarak hizmet erbabinin kuvvetini ahiret ve diin-
ya islerine paylastirmasindan dolay: enerjisinde meydana gelen diisus, giizel
islerde tegvik edilen miisabakanin bazi acemilerce rekabete dontismesi gibi
sebepler de Islami gruplar arasindaki rekabet ve ihtilafin nedenlerindendir.
Beditizzaman butiin bu sorunlara konunun isleyisi igerisinde ¢éziimler ge-
tirmektedir. Cozimin en temeli ise sorunun neden kaynaklandiginin teg-
his edilmesidir.

[27] Zindika ehli beyte de digmandir.



Medrese mektep ve tekke arasindaki gerilim de iman kardesligine zarar
verici olabilmektedir. Beditizzaman mektebin bilgisini medresenin ilmini
tekkenin feyzini Medresetiizzehra dedigi egitim projesinde birlestirmek-
le ¢6zlime kavugturmustur.

Gelir dengesizliginden kaynaklanan toplumsal siniflar arasi gerilim,
Islam’in temel kurallarindan olan zekatin kesin bir mikellefiyet olmas: ve
faizin haram olmasi ile ¢6ziime baglanmaktadir.

Din kardesligine zarar veren diger bir konu olarak dile getirilen par-
tizanlik konusuna ise partidagligin dindaglikla ilgili kurallar: bertaraf et-
memesi gerektigini belirtilerek ¢6ziime kavusturulmaktadir. Makyavelci/¢1-
karci siyasetin kaideleri ile hareket etmenin kisiyi bagka miiminlerin imani-
n1 inkar ettirme derecesine kadar partizanlagtirdigini ifade ederek dikkat-
li olma ¢agrist yapmaktadur.

Beditizzaman Said Nursi'nin ihtilaf iceren konulari ¢éziimde en temel
bir yaklagim olarak ‘ayriliga disenler’ arasindaki ortak noktalara vurgu yap-
131 ve en 6nemli bir ortak nokta olarak iman ile birgok ayrilik noktasini ¢6-
ziime kavusturdugu soylenebilir.
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